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APRESENTACAO

0 26° Congresso Internacional da SOTER - Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religido —foi
realizado entre os dias 08 a 11 de julho de 2013, na Pontificia Universidade Catdlica de Minas Gerais —
PUC Minas -, e refletiu sobre o tema: Deus na Sociedade Plural. Fé — Simbolos — Narrativas.

Apéster discutido o papel da religido em nossa sociedade — Religides e Paz (congresso 2010),
Religido, Educacdo e Cidadania (congresso 2011), Mobilidade Social e Religiosa (congresso 2012), a
SOTER voltou-se, em 2013, para a fonte mesma da experiéncia religiosa e de sua interpretacao pela
Teologia, Ciéncias da Religido e Areas Afins: Deus. Por que este retorno a Deus ou de Deus neste con-
gresso da SOTER? O que, na atual situacdo das religides em geral e das diferentes confissdes cristas em
particular, justifica esse interesse e essa aten¢do pela questao de Deus em nosso pais?

Uma primeira aproximag¢ado ao mapa religioso do Brasil, como a do dltimo Censo do IBGE
—Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica —, mostra que Deus — a fé, os simbolos e as narrativas
que engendra —, os deuses, o sagrado e/ou o divino — as crencas, ritos e relatos de que sdo objeto —,
sdo onipresentes no imagindrio nacional. O aumento dos sem religido, por exemplo, ndo necessari-
amente € sindbnimo de ateismo ou agnosticismo, mas colocam uma clara fronteira entre experién-
cia religiosa e experiéncia institucional. A pluralizacdo do campo religioso e a explosdo de novas
espiritualidades e religiosidades apontam para outras formas de experiéncias do divino, algumas
ressemantizando a compreensao do Deus do cristianismo, outras resgatando as divindades dos
povos origindrios e afrodescendentes, outras enfim valorizando o Deus do judaismo, do isla e das
religides orientais. Esta constatacdo parece confirmar a opinidao segundo a qual o processo de secu-
larizacdo, que em muitos paises ocidentais levou ao indiferentismo e a nega¢do de Deus, ndo teve o
mesmo impacto entre nos.

Uma andlise mais aprofundada do atual pluralismo religioso, das imagens, simbolos e
narrativas do divino que veicula ou revisita, levanta, porém, uma série de questdes. Quem é o Deus
desta nossa sociedade plural? E a fonte e o horizonte do sentido ou um dos muitos “idolos” fabrica-
dos pelo individuo pés ou hipermoderno? Ele oferece razdées para crer, esperar e amar ou € um
simples “consolo” face ao absurdo de uma existéncia feita de violéncia, solidao e injusticas, na qual
o individuo é apenas “nimero” ou mero consumidor? Até quando o imagindrio pré-moderno do
divino, tao presente nas intimeras recomposicdes do religioso em nosso pais, podera competir com
o imagindrio tecnolégico-instrumental, para o qual Deus ndo é necessdrio para explicar o mundo?
Até que ponto a variedade de imagens, simbolos e narrativas do divino ndo sao mera projecao do
processo de diversificacao das individualidades nas sociedades complexas?

Os “fil6sofos da suspeita” — Feuerbach, Nietzsche, Marx e Freud — produziram no séc. XIX
e XX criticas contundentes a religido, que foram também criticas ao estatuto ocupado por Deus no
seio da razdo ocidental. Assim, para Feuerbach, Deus deveria ceder o lugar ao humano e a teologia
transformar-se em antropologia. Nietzsche anuncia a morte de Deus e suas consequéncias para a
cultura, enquanto Marx e Freud afirmam respectivamente que Ele € fonte de alienacao e enfermi-
dade, e a religido 6pio do povo e neurose universal. Heidegger, num outro tipo de leitura, verd no
recurso da filosofia a Deus enquanto causa e fundamento do Ser, a origem do esquecimento da
diferenca que existe entre ser e ente, acusando o pensamento filoséfico do Ocidente de ontoteolégico.
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As criticas dos “fil6sofos da suspeita” e a critica a ontoteologia determinam grande parte
da reflexdo sobre a religiao e Deus feitas no ultimo século. De fato, as Ciéncias da Religido (sociolo-
gia, psicologia, fenomenologia, histéria, antropologia e filosofia religiosas) surgiram e se firmaram a
partir do séc. XIX num esfor¢co de compreender e fundamentar os diferentes aspectos do fendmeno
religioso e do lugar que nele ocupa a divindade. A Teologia, por sua vez, apesar de ter-se firmado
como ciéncia ja nos primeiros séculos do cristianismo e ter adquirido o estatuto de ciéncia nas
universidades medievais, viu-se obrigada a responder as questdes levantadas por essas criticas. Além
disso, ap6s as duas grandes guerras mundiais, ela foi questionada sobre as fontes de tanto horror e
violéncia, interrogando-se sobre como falar de Deus apés o holocausto.

A reflexao sobre Deus feita na América Latina e no Brasil nas tltimas décadas foi profun-
damente marcada pela pergunta: como falar de Deus a partir do sofrimento do inocente? Para res-
ponder a tal pergunta, nossos/as tedlogos/as inspiraram-se sobretudo no Deus de Jesus Cristo e sua
capacidade de “kenosis” —humildade e solidariedade —, propondo uma releitura original do dogma
trinitdrio, que alimentou a espiritualidade e a praxis dos/as que se comprometeram em “tirar da
cruz os povos crucificados”. Nos dltimos anos, porém, a essa leitura somam-se as das novas tendén-
cias que emergiram no seio da teologia da libertagdo: as das criticas ao patriarcalismo (teologias de
género), a destruicao do meio ambiente (ecoteologia), a idolatria do mercado (teologia e econo-
mia), a supremacia do Deus cristdo (interculturalidade e didlogo inter-religioso); e a da proposta de
uma teologia publica, que discute sobre temdticas que afetam os processos democréaticos das na-
¢oes e suarelacao com o pensar teolégico na sociedade.

Por outro lado, a reflexdo latino-americana e brasileira sobre Deus, feita pela Teologia nas
dltimas décadas, deve-se também acrescentar a das Ciéncias da Religido. De fato, boa parte da pro-
ducdo filosoéfica elaborada entre nds retomou as criticas dos filésofos da suspeita e de Heidegger,
num esforco de pensar o niilismo, o agnosticismo e o ateismo em nosso meio. A sociologia, a psico-
logia, a histdria, a fenomenologia e a antropologia da religido ofereceram por sua vez chaves de
interpretacdo importantes para entender a especificidade das religiosidades aut6ctones e das reli-
gioes afrodescendentes, além de ajudarem a compreender o fendmeno pentecostal, tio importante
atualmente no pais.

Ao propor para 2013 o tema Deus na Sociedade Plural. Fé — Simbolos - Narrativas, o 26°
Congresso da SOTER abordou, portanto, um tema relevante de nossa atualidade, que necessita ser
interpretado por cientistas sociais, teélogos/as, filésofos/as e cientistas da religido, oferecendo no-
vas chaves de leitura para pensar Deus no momento atual.

O 26° Congresso teve como objetivos: 1. Analisar em perspectiva multidisciplinar as novas
formas de confissao, nomeacao, representacao e narragdo de Deus presentes nos grupos que com-
pdem o campo religioso brasileiro atual; 2. Retomar as criticas a religido e a Deus, feitas no tltimo
século no ambito da filosofia, das ciéncias exatas e das ciéncias humanas, e sua pertinéncia na in-
terpretacdo do lugar da religido e de Deus nas sociedades complexas deste inicio do séc. XXI; 3.
Revisitar as principais leituras sobre Deus feitas pela teologia da libertacao nas tltimas décadas e
sua importancia para se pensar a pluralidade de percepcoes do divino que reina atualmente nos
vdrios grupos religiosos nacionais; 4. Refletir, mediante pesquisa filoséfica, teolégica, das ciéncias
sociais e das ciéncias da religido, sobre as crencas, simbolos e narrativas produzidos pelas diferentes
confissoes religiosas no Brasil; 5. Oferecer amplo espaco para exposicao — por meio de Grupos de
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Trabalho (GTs) e Féruns Temdticos (FTs) — das pesquisas em andamento na drea da Teologia, Cién-
cias da Religido e Areas Afins.

O Congresso de 2013 contou com 614 inscritos, dos quais 584 efetivamente participaram,
e 381comunicacdes aprovadas, das quais quase todas foram apresentadas e encontram-se nestes
Anais. O tema, Deus na Sociedade Plural. Fé — Simbolos — Narrativas, abriu um amplo leque de
questionamentos, que foram discutidos no decorrer das atividades do Congresso.

O formato do congresso de 2013 foi o mesmo dos anos anteriores: Conferéncias: na noite
de abertura e nos primeiros hordrios do segundo, terceiro e quarto dias; Mesas Redondas, no se-
gundo e terceiro dias; Grupos de Trabalho (GTs), formados a partir dos Grupos Temadticos consoli-
dados dos congressos anteriores (10 ao todo, com mais dois de Iniciacao Cientifica); Féruns
Tematicos (FTs), formados a partir de Grupos Temadticos ainda nao consolidados ou a partir de
novas propostas, submetidas a Comissao Cientifica; Releituras do Congresso, realizadas por um
tedlogo e uma cientista da religido antes do encerramento do evento. Na segunda noite foi proposta
outra Mesa Redonda, que apresentou o Férum Social Mundial de 2013, na Tunisia.

Os Anais deste ano trazem o texto da conferéncia do Prof. Dr. Francois Euvé, Redator da
Revue Etudes e Professor no Centre Sevres, Paris — Franca; o texto da releitura proposta pela Profa.
Dra. Marilia de Domingos, da UNILAB, Cear4; o texto do Prof. Dr. Mércio Fabri, do Centro Universi-
tario Sao Camilo (que s6 pdde ser inserido no final dos Anais); além de varios textos dos GTs e dos
FTs. Esses textos foram revistos e aprovados por seus/suas respectivos/as coordenadores/as, mas a
responsabilidade pelo contetido € de cada autor.

Esta versao digital dos Anais dos Textos Completos das Comunicacoes Cientificas € uma
verdadeira mina e vale a pena ser descoberta, pois revela-nos o conjunto diverso e rico das inime-
ras pesquisas que sao feitas hoje em Teologia e Ciéncias da Religido no Brasil. Desejamos que os/as
leitores/as interessados possam fazer esta descoberta e que a mesma o ajude a entender melhor o
atual panorama religioso de nosso pais.

Boa leitura.

GEraLDO DE Mori (FAJE)

Coordenador da Comissao

Organizadorea do 26° Congresso.
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CONFERENCIA

DIEU ENTRE SCIENCES DE LA NATURE ET
THEOLOGIE CHRETIENNE

Frangois Euvé

Bom dia a todos e todas.

No inicio da minha conferencia, gostaria de agradecer ao Soter pelo convite e hos-
pitalidade. E eu quero pedir desculpas por falar Francés e ndo Portugués. Da préxima vez
eu vou tentar falar a vossa lingua.

Mon théme s’intitule: Dieu entre sciences de la nature et théologie chrétienne

Le frontispice du célebre ouvrage de Francis Bacon, Novum Organum, achevé en
1620, représente un navire qui quitte son port d’attache, franchit les colonnes d'Hercule qui
marquaient les limites de I'ancien monde, et part a la découverte de nouveaux continents, de
nouveaux espaces. Le livre du philosophe anglais est quasiment contemporain d'un autre
ouvrage important, Le messager des étoiles, écrit par Galilée en 1616. A bien des égards, ce petit
livre (petit par la taille mais grand par ses conséquences) initie une nouvelle vision du cosmos
en révélant un monde infiniment plus grand que les représentations de I'époque le pensaient.
Ces ouvrages apparurent un siecle environ apres que les premiers navires européens eurent
abordé les cotes du “nouveau monde”, élargissant considérablement les frontieres du monde
connu alors, découvrant de nouvelles civilisations, de nouveaux paysages, de nouvelles especes
végétales et animales, instaurant une autre maniere de vivre. Laventure de la science moderne
rejoint celle des grandes découvertes en effectuant ce que 'historien des sciences Alexandre
Koyré avait appel€ le passage “du monde clos a I'univers infini”.

Le point intéressant pour nous est que I’ouverture du monde qui marque le début
des temps modernes a des racines théologiques. Une certaine vision de Dieu y est
impliquée. L'oeuvre de Francis Bacon, en particulier, est emblématique d'une volonté de
fonder théologiquement!'idée que 'humanité est invitée a transformer la nature, al'image
du Créateur qui a fait un monde pour que '’humanité puisse y habiter et s’y accomplir
dans le bonheur et la liberté. Dans la pensée des initiateurs des temps modernes, la
connaissance scientifique du monde et sa transformation par la technique sont tout a fait
cohérents avec le projet créateur de Dieu.

11
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Qu’en est-il pour nous aujourd’hui? Qu’en est-il d'une part de I'aventure de la
science moderne et de la transformation du monde qu’elle a provoquée? Qu’en est-il d’autre
part des résonances théologiques de cette démarche?

Je voudrais, dans un premier temps, formuler une problématique et, dans un
deuxieme temps, montrer quelles ont été les représentations de Dieu qui ont été traversées
et quelles perspectives s’ouvrent a nous aujourd’hui.

Problématique : la science, libératrice ou fataliste ?

Pour traiter des relations entre le discours chrétien et la vision scientifique du
monde, il faut prendre conscience de ce qu’est cette vision et des enjeux qu’elle représente.
Dans le rappel historique de mon introduction, j'ai mis ’accent sur la dimension libératrice
de la science, telle qu’elle était pensée par ses initiateurs. Il n’est pas certain que les choses
se présentent de la méme facon aujourd’hui. Un certain scepticisme se manifeste souvent,
devant les réalisations de la science et surtout de la technique. On est porté a douter des
fruits de I'entreprise moderne. Le pouvoir exercé par '’homme sur la nature a des effets
problématiques sur cette derniere. A certains égards, on a'impression d’assister au retour
d’une vision fataliste, déterministe, dans laquelle 'humanité n’a pas vraiment prise sur le
déroulement des événements. Par rapport a la perspective initiale, le contraste est frappant.

Les hommes de I'époque des Lumieres attendaient en effet de la connaissance
scientifique du monde qu’elle libere 'humanité de toutes les dépendances qui pesaient sur elle
de la part de la nature. La nature était ce qui échappait au pouvoir de ’homme. La technique,
issue de la science, fut, pour les initiateurs de la pensée moderne, un moyen de la transformer
pour la mettre au service de '’humanité. Alors que la science antique était plutot orientée vers la
connaissance et la contemplation du ciel, permettant d’échapper aux pesanteurs terrestres, la
science moderne vise une transformation de la terre pour la rendre plus conforme au ciel. La
démarche scientifique n’est plus seulement une méthode de connaissance du monde ; c’est un
moyen de le transformer au profit de 'humanité. Lhistoire est sous le signe d'un progres continu
qui peut se mesurer par |'extension du pouvoir que 'humanité a acquise sur lanature, ala maniere
de I'expansion des territoires conquis par la civilisation européenne qui fait reculer la barbarie.
La mise en ordre du monde est le signe de ce progres : « ordre et progres ».

Pour ce faire, le modele adopté pour décrire le réel est un modele mécanique. Lamachine
est le modele a travers lequel comprendre le monde. Le déterminisme qui caractérise le
fonctionnement d'une machine permet la prévision et donc permet d’anticiper les conséquences
de son action. Chumanité n’est plus soumise aux aléas d'une nature capricieuse. La science
instaurée par Galilée est une physique mathématique. Pour I'antiquité, la mathématique ne
s'applique qu’aux mouvements célestes. C’est la science du ciel. Avec Galilée, le ciel descend sur
la terre. La coupure des deux mondes est surmontée. La science galiléenne est plus précisément
une physique mécanique. Une machine n’est pas un systeme irréductiblement complexe : son
fonctionnement peut étre expliqué, a partir du moment ou il est mathématisable. Cela permet

12
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d’y apporter des transformations et de 'adapter a ses désirs. La coupure n’est plus entre le mon-
de céleste (ordonné) etle monde terrestre (aléatoire, imprévisible), mais entre laliberté deI'esprit
humain et une matiere mécanique, asservie al’esprit. Seul 'esprit est actif ; la matiere est passive,
soumise a l'esprit. Tout ce qui ne releve pas de I'ordre humain est matiere inerte, machine
meécanique obéissant a son concepteur. Méme I'organisme vivant peut étre mécanisé.

Ce dualisme fonctionne bien tant que la démarche scientifique se limite au mon-
de physique, a la matiére inerte, aux pierres, aux objets techniques, aux atomes. Il devient
problématique lorsqu’elle s’étend au monde vivant, puis, finalement, au monde humain.
Deux exemples suffiront a illustrer ce point. Les sciences humaines (parfois appelées
“sciences de 'esprit”) veulent se distinguer des sciences de la nature. Néanmoins, elles
tendent a interpréter le fonctionnement des sociétés humaines selon des modeles qui
fonctionnent de maniere déterministe. Cela peut fournir d'intéressants outils de prévision,
en économie ou en sociologie. Mais on peut se demander ce qu'il reste de liberté d’initiative
pour les individus qui composent ces sociétés.

Un autre exemple est le développement récent des neurosciences, des sciences
du cerveau qui peuvent se comprendre, elles aussi, comme des sciences de I'esprit. Il n’est
pas fortuit que plusieurs parmi les grands noms de cette discipline estiment que le libre
arbitre est une illusion qui releve d’'une humanité encore ignorante du fonctionnement
effectif des choses. Je n'ignore pas qu’il y a des débats parmi les spécialistes de cette disci-
pline, que les modeles ne sont pas si simples. Ce qui m’intéresse ici est de repérer des
tendances générales dans la mesure ot elles sont influentes sur la culture ambiante, c’est-
a-dire sur notre maniere de nous rapporter au monde. Le paradoxe de I'évolution des
sciences modernes et des techniques qui leur sont étroitement associées est que ce qui
pouvait étre pensé comme une libération devient progressivement un asservissement. Ce
qui était présenté comme une sortie du fatalisme antique conduit, au moins
potentiellement, vers un nouveau fatalisme.

Atitre d’illustration, je voudrais m’arréter quelques instants sur la pensée de Daniel
Dennett. Ce philosophe est tres marqué par les travaux des biologistes, en particulier
Richard Dawkins, dont la perspective est, comme vous le savez, résolument matérialiste.
I faut reconnaitre que ses analyses sont fines, nuancées, mais elles reposent sur des
présupposés ou des images qu'il convient de repérer. La description que Dennett propose
du monde est rigoureusement mécanique. En cohérence avec les postulats de la science
moderne, il écarte dans sa vision de la nature toute finalité, toute dimension intentionnelle.
Lenchainement des faits naturels ne présente a ses yeux aucun sens, aucune direction
particuliere. Il n'y a de ce fait aucune différence essentielle entre matiere inerte et matiere
vivante. La biologie moléculaire montre une parfaite continuité entre I'ordre physico-
chimique et 'ordre vivant. Les organismes vivants ne sont que des machines plus
complexes. Leur tres grande diversité n’est que le résultat d'une combinatoire d'un nombre
fini d’éléments, tout comme les minéraux ne sont, en fin de compte, que des arrangements
d’atomes.
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Dennett est conscient du caractere froid de 'univers qu’il décrit. A ses yeux,
I’homme moderne doit prendre conscience du caractere désenchanté du monde réel et
sortir de la construction imaginaire d'un monde qui serait fait pour '’homme et d'un Dieu
qui prendrait soin de ce monde. Certes, « il est difficile de croire que quelque chose d’aussi
aveugle et mécanique qu’'un algorithme puisse produire des choses aussi merveilleuses' »
que la vie, mais un esprit éclairé doit 'admettre. Pourtant Dennett ne nie pas une certaine
spécificité humaine. Il accorde a 'humanité une capacité morale qui n’est pas purement
dérivée de la biologie. Mais dans le schéma global qu’il propose, cette spécificité semble
arbitraire. On est alors en droit de se demander si la naturalisation de la culture humaine
ne débouche pas en fin de compte sur une vision fataliste de la destinée de I'humanité.

La prise en compte de ce contexte détermine la réflexion sur la représentation de
Dieu, que je vais présenter maintenant. J’ai dit en commencant que l'initiation de la science
moderne pouvait étre associée a une vision théologique, plus précisément celle d'un Dieu
qui crée librement le monde pour ’humanité et qui invite 'humanité a participer al’oeuvre
créatrice. Il est vrai aussi que la science s’est développée de maniere non religieuse et que
I’Eglise a lutté contre ’émancipation moderne, opposant un principe d’autorité et
d’obéissance a un principe d’autonomie. La nature a pu étre utilisée par la théologie dans
une perspective essentialiste a 'encontre du projet transformateur de la modernité.

Qu’en est-il aujourd’hui dans ce nouveau contexte? La tendance déterministe ou
fataliste que I'on voit émerger doit-elle est accueillie par la théologie comme le rappel
d’un principe naturel qui s'imposerait a I’humanité ou doit-elle étre considérée comme
une invitation a reconsidérer la dimension libératrice du projet créateur divin? C’est la
question a laquelle je vais tenter maintenant de répondre.

Un monde clos

Classiquement, la notion du divin est associée a I'ordre du monde. Cela peut se
comprendre de deux facons : soit le fait que le monde est un « cosmos », et non un chaos,
évoque l'existence d'une instance divine qui en est a I'origine ; soit une telle instance est
nécessaire pour maintenir le monde en ordre et, sans ce support divin, le monde retomberait
dans le néant. L'association entre I'existence d'une structure d’ordre et 'existence de Dieu
fait que les doctrines (rares) qui voientle monde comme désordonné, livré au hasard, tendent
soit a nier 'existence du divin, soit a le reléguer compléetement en dehors des limites du
monde, comme c’est le cas, par exemple, chez Lucrece (De rerum natura).

Quant a ’humanité, elle s’inscrit dans ce cadre cosmique. Ce n’est pas le cas que
la liberté soit niée, mais elle est toute relative. Elle consiste davantage, comme dans le
stoicisme, a se mettre en adéquation avec I'ordre global du monde.

! D. Dennett, Darwin est-il dangereux ?, p. 67.
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Au début, la pensée chrétienne s’inscrit dans ce cadre. La représentation classique
du Dieu créateur du monde est marquée par I’héritage de la rationalité grecque. Lorsque
la pensée occidentale s’intéresse a nouveau au monde physique au moment ou naissent
les premieres universités (13¢siecle), c’estle Timée de Platon qui est]’ouvrage de référence.
La contemplation du cosmos y fait percevoir un ordre essentiel, une harmonie
fondamentale, dont la source se trouve dans une divinité située en dehors du monde. Un
verset biblique souvent cité est : « Tu as tout fait avec mesure, nombre et poids » (Sg 11,6).
Saint Thomas reprend la vision aristotélicienne du moteur immobile (inmotus movens),
quel’on trouve au livre L de la Métaphysique d’Aristote. Dieu est vu essentiellement comme
étant a 'origine de I'ordre cosmique. Si le monde est précisément un cosmos et non pas
un chaos, celaindique qu'’il s’origine dans une instance « que tout le monde appelle Dieu ».

Cette maniere de faire ne releve plus d'une vision simplement religieuse des
choses, qui était précisément celle qu’avaient déja critiquée les philosophes grecs. Le
monde physique n’est plus comme tel divin (panthéisme). La théologie biblique de la
création, qui distingue nettement entre Créateur et créatures, rejoint ici la pensée grecque
qui fait du cosmos une entité en soi. Thomas reconnait une certaine autonomie dans le
fonctionnement du monde, distinguant entre la Cause premiere (transcendante) et le libre
jeu des causes secondes. On parle parfois d’« athéisme méthodologique » de la science :
expliquer le monde « comme si il n'y avait pas de Dieu» (etsi Deus non daretur). Cette
reconnaissance d’'une autonomie du créé n’est pas théologiquement illégitime.

La science mécanique moderne (Galilée) ne met pas en cause ce schéma. Le
fonctionnement ordonné du monde est réglé par des lois. On peut comprendre cela en
deux sens. Soit le caractere régulier de ces lois reflete une harmonie fondamentale de nature
divine (ce qui serait le schéma « grec »), soit le fait de parler de «lois » renvoie a un
«législateur » qui les a fixées par une décision de sa volonté (ce qui serait le schéma
« biblique », introduisant I'idée d'une liberté créatrice que rient ne détermine a priori). La
deuxieme conception souligne davantage la dimension contingente du monde créé.

Parler de contingence du monde invite a soulever la question de I'intervention de
Dieu dans la marche du monde. L'idée d'une intervention divine nécessaire trouve une
expression emblématique dans I'’ceuvre de Newton, qui marque a la fin du 17¢ siecle,
I'accomplissement de la physique classique. Le scholie général (scholium generale) qui
termine les Principia mathematica a partir de leur deuxieme édition, exprime la théologie
de Newton, sous-jacente a ses travaux scientifiques. Dieu est le « Seigneur » (dominus) du
monde. C’est lui qui est a I'origine de I'ordre cosmique et qui le maintient dans le temps.
Pour Newton, I'ordre naturel se caractérise par une harmonie fondamentale (qui évoque
une instance divine) et nécessite aussi un maintien de cette harmonie par des interventions
régulieres de la divinité.

La question de la nécessité d'une intervention divine dans la marche du monde
est tranchée par Laplace, a peine un siecle apres Newton. La structure du cosmos se
maintient par elle-méme, sans intervention extérieure. Dans le fonctionnement ordinaire
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du monde, Dieu est devenu une « hypothese inutile », au sens ot il n’a plus besoin d’y
intervenir. Tout au plus reste-t-il pertinent au titre d’explication ultime de I'origine méme
du monde, selon I'argument qu’'un systeme aussi complexe et ordonné que le monde ne
peut s’étre fabriqué lui-méme et nécessite donc une instance fabricatrice : I'horloge
nécessite un horloger, selon I'argument que I'on retrouve aussi bien chez Voltaire que chez
William Paley.

Cela ne signifie donc pas que la considération du monde physique écarte
nécessairement toute référence religieuse. Une théologie naturelle (au sens large) peut
subsister. Celle-ci est trés ancienne : on en trouve des expressions paradigmatiques dans
I'ceuvre de Cicéron, dans I'héritage du stoicisme. A 'époque récente, la pensée d’Einstein
peut étre considérée comme I'un des avatars de ce courant de théologie naturelle. Einstein
est particulierement sensible a la structure ordonnée de I'univers. Le monde ne peut pas
étre un chaos. Le fait de cette régularité qu’expriment des lois mathématiques, renvoie
pour lui a une instance mystérieuse et I’autorise a parler a plusieurs reprises de « religion
cosmique ». On sait qu’Einstein, tout en critiquant les religions historiques (a commencer
par le judaisme) comme des inventions humaines inutiles voire dangereuses, se considérait
lui-méme comme un « esprit religieux ».

En conclusion de ce bref survol historique de la science médiévale a Einstein, on
peut dégager une double conclusion : 1. pour ce courant de pensée le monde physique
n'est pas un chaos mais un cosmos, un monde en ordre ; 2. cet ordre est mystérieux, il
évoque un « sentiment religieux », mais sans orienter nécessairement vers une instance
divine personnelle qui interviendrait dans la marche du monde. On peut parler de
naturalisme, au sens ou1 prévaut I'idée d'une nature permanente.

Comme je I'ai rappelé en introduction, Alexandre Koyré caractérisait le passage
de la science antique et médiévale a la science moderne comme le passage du « monde
clos a I'univers infini ». Le cosmos antique était en effet un monde fini dans I'espace. La
sphere des étoiles fixes marquait la frontiere de cet univers. La nouveauté moderne a
consisté a penser un cadre infini dans lequel n’existe plus aucun centre. Louverture de
I'espace géométrique correspondait d’ailleurs a I'ouverture de nouvelles frontieres terres-
tres du fait de la découverte d'un « nouveau monde ».

On peut se demander si cette apparente ouverture ne dissimule pas en fait une
cloture plus fondamentale. Analysant 'ceuvre de Galilée, Edmund Husserl y percoit ce
qu’il appelle une «infinité close ». Les algorithmes mathématiques déploient certes leur
capacité de maniere indéfinie mais tout en restant dans le champ des mémes procédures.
Aulieu de s’ouvrir al'infinie diversité mouvante du monde réel, la science moderne élabore,
comme chez Daniel Dennett, un monde idéalisé dans lequel un nombre fini de composants
suffit a rendre compte sans reste du fonctionnement des choses.

Il faut se rendre sensible au caractere particulierement efficace de cette maniere
« mécanique » de voir le monde. La réduction du monde a une machine confere a

16



Anais po ConGresso pa SOTER
26° CoNGRESSO INTERNACIONAL DA SOTER

DEus Na SOCIEDADE PLURAL: FE, SIMBOLOS, NARRATIVAS

I’humanité une capacité inédite d’'intervention sur lui. Autant la science antique était une
science de contemplation cosmique, autant la science moderne devient une technoscience.

Un monde a transformer

Ainsi la science moderne n’est pas qu'une physique mathématique. Son entreprise
vise aussi une transformation de la nature. Si tout un aspect de la science moderne con-
siste a dégager les principes fondamentaux qui structurent la réalité et a tenter de trouver
des régularités derriere ’apparence chaotique des choses, un autre aspect vise la
transformation du monde. Jean Ladriere voit une différence fondamentale entre la science
antique et la science moderne dans le fait que la seconde est plus orientée sur I'action que
sur la contemplation. Il ne s’agit plus de contempler les principes premiers d'une nature
immuable, il s’agit d’agir sur un monde que I'on peut transformer car il est encore inachevé.
Il y a par derriere, comme je I’ai dit en commencant, une posture théologique. Le fait que
le monde est créé parlalibre décision de Dieu le rend contingent, non nécessaire. Sil’esprit
humain y percoit des lois, elles auront toujours un caractere provisoire. A la limite
(nominaliste), il n'y aura que des faits singuliers, des événements dont les connexions
mutuelles resteront toujours hypothétiques.

La science donne acces aux principes mémes du monde physique, mais elle
affirme dans le méme temps que ces principes ne sont pas divins puisqu’ils ne sont que
des créatures de Dieu. N’étant pas divins, ils peuvent étre modifiés, transformés. C’est la
porte ouverte a une technique possible. La réalité du monde peut étre altérée. Il n'y a plus
a proprement parler de « nature » immuable, intouchable, sacrée, mais des états du mon-
de. Francis Bacon, qui a le sentiment de faire une ceuvre nouvelle (« Nouvelle Atlantide »,
« Novum Organum »), révele a ceux qui fréquentent la « Maison de Salomon » dans la
Nouvelle Atlantide, que le programme de cette Fondation est « de connaitre les causes et
le mouvement secret des choses ; et de reculer les bornes de I'Esprit humain en vue de
réaliser toutes les choses possibles ». Plus concretement, il s’agit de produire de nouvelles
substances pour soigner des maladies et prolonger ainsi la durée de la vie, de faire en sorte
que les plantes produisent des fruits plus gros, plus savoureux ou « plus vite qu’il ne leur
est naturel® ». L'art transforme la nature au profit de '’humanité. Si la réalité divine reste
hors d’acces de laraison humaine, ce n’est pas le cas du monde physique. Les « phénomenes
cachés de la nature » ne sont « défendus par aucun interdit® ».

Sila nature peut étre transformée, c’est qu’elle mérite de I’étre. La réalité des choses
n’est pas actuellement « bonne ». Ou plutot, elle ne I'est qu’en tant qu’elle peut le devenir.
Comme John Haught le rappelle dans le deuxieme chapitre du livre qui nous a été remis,
la nature est “inachevée”, inaccomplie, en devenir. La pensée des Lumieres est pessimiste

2 Francis Bacon, Nouvelle Atlantide, Garnier-Flammarion, 1995, p. 119.

3 Francis Bacon, Novum Organum, PUE 2001, § 89.
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al’égard de la nature physique et optimiste a 'égard de la nature humaine. Cette posture
contraste avec la vision antique. Le scheme contemplatif qui dominait la cosmologie
antique s’accompagnait d'une spiritualité d’évasion d'un monde marqué par la violence
de I'histoire humaine. Contempler I’harmonie céleste, le fonctionnement régulier du cos-
mos, c’est y voir un monde idéal qui contraste avec le désordre apparent du monde terres-
tre. La division de l'univers en deux parties, monde sublunaire et monde supralunaire,
n’est pas sans lien avec la vision dualiste de la matiere et de I’esprit, la matiere étant ce qui
est marquée de pesanteur, de pénibilité et, finalement, de mort. Le spectacle de la violence
dumonde humain invite a s’en détourner au profit de la contemplation du monde céleste,
ol regne la régularité, la permanence et I'harmonie. Les dieux habitent le ciel et ne se
meélent en rien de ce qui se passe sur la terre. Contemplant ’harmonie des spheres célestes,
I’homme peut espérer qu'un jour son ame ira les rejoindre. D'une certaine facon, la vision
einsteinienne reste emprise dans ce méme schéma. La science est a ses yeux un mode
d’évasion a I’égard du monde ordinaire.

Le scheme biblique est d'un autre ordre. Le Dieu de la Bible est le Dieu de l’histoire
avant d’étre le Dieu du cosmos. S’incarnant dans une personne humaine, victime de la
violence, il signifie que cette violence peut étre traversée, non pas au gré d'une évasion
hors du monde mais par une transformation de celui-ci. Le message central du
christianisme est la résurrection du corps (et non plus seulement 'immortalité de I’ame).
La mort ne signifie pas la caducité du corps, voué a disparaitre dans les grands cycles de la
nature, elle est la condition de sa transformation.

La théologie chrétienne a longtemps résisté au courant moderne qui semblait
vouloir mettre 'homme a la place de Dieu. Comme si '’homme avait hérité des attributs
divins, sinon la bonté ou la justice, au moins la toute-puissance. Pourtant la fin du 20¢
siecle a vu un apaisement et un regard plus positif porté sur le travail humain. Comme
I'écrit Vatican II (Gaudium et spes), reprenant implicitement des intuitions de Teilhard de
Chardin, la transformation du monde contribue a la venue du Régne de Dieu, sans pour
autant identifier les deux.

La nature fait retour

On voit apparaitre aujourd’hui une tendance de plus en plus critique a I'égard
des effets problématiques de la technique moderne. Cette critique a différentes sources.
On peut évoquer les réflexions de Martin Heidegger a propos de la technique moderne. A
ses yeux, elle manifeste une emprise de I'esprit humain sur le monde. On trouve chez
Jacques Ellul ou chez Ivan Illich I'idée que la démarche qui était censée libérer 'humanité
des déterminismes naturels conduit a I’élaboration d'un « systeme » qui rend ’humanité
dépendante de son fonctionnement. C’est le retournement complet du schéma mécanique,
comme je I'ai dit plus haut.
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Dans une vision que I'on peut qualifier de post-moderne, le rapport homme/
nature s’inverse a I'égard de la perspective moderne. Au lieu d'un pessimisme a1’'égard de
la nature s’accompagnant d'un optimisme a 1’'égard des capacités de ’humanité a diriger
sa destinée, on entend des propos trés sombres a 1'égard de cette derniere. L'activité
humaine aurait plutdt consisté a mettre en péril I’harmonie naturelle. Cela s’ajoute aux
tragédies de l'histoire du 20¢ siecle, en particulier en Europe, qui mettent en question
I'espoir moderne d'une « paix perpétuelle » obtenue par le travail de la raison. Dans le
meéme temps, la nature est vue positivement, comme un systeme équilibré (I'hypothese
« Gaia ») qu'il suffirait de suivre pour retrouver I'’harmonie perdue.

On peut estimer que ce propos marque un retour a la pré-modernité, a travers la
culture romantique qui manifestait déja une attitude critique a I'égard de '’humanisme
des Lumieres. La dimension antihumaniste de certains courants écologiques inquiétent
des penseurs qui défendent I'héritage des Lumieres. Il ne faudrait pas radicaliser cette
critique en ignorant l'invitation salutaire adressée par I’écologie a sortir du dualisme
nature/liberté ou nature/culture.

Dans certains courants naturalistes de '« écologie profonde » le christianisme est
mis en accusation d’avoir favorisé I’émergence de la technoscience moderne. On a vu que
ce diagnostic n’est pas faux. Le christianisme doit s’interroger sur sa conception d'un Dieu
dontl’attribut le plus déterminant serait la puissance, comprise comme un pouvoir d’action
sur des objets passifs, entierement soumis a son bon vouloir.

C’est 1a que se trouve le tournant théologique le plus significatif. La théologie
classique concevait ’action divine comme une action essentiellement personnelle,
émanant d'un sujet unique, qui décide d’agir en toute indépendance. La liberté de ’action
créatrice tient a ce que Dieu agit sans étre déterminé par rien, car rien n’existe au
commencement en dehors de lui (création « ex nihilo »). Face au Créateur, il n’existe aucune
instance qui viendrait soit en renfort, soit en concurrence de I’action créatrice. Seul Dieu
est créateur. Ceci se comprend bien s'il s’agit d’éviter tout dualisme. L'ennui est qu’est
perdue la dimension trinitaire de la conception chrétienne de Dieu, qui est de fait peu
marquée (et de moins en moins marquée) dans la théologie classique de la création.

La sensibilité écologique actuelle oblige a penser un Dieu en relation, ce qu’exprime
la figure trinitaire. Chaque personne de la Trinité participe a I'action créatrice: tout vient
du Pere, par le Fils, dans I'Esprit. Si I'action est commune (il n'y a ni antagonisme, ni
juxtaposition), chaque personne joue un role propre. Plus largement, cela rejoint, je pen-
se, ladémarche biblique lorsqu’elle montre que le Créateur choisit d’associer ses créatures,
tout particulierement la créature humaine, a son ceuvre créatrice. Ce n’est pas que Dieu
ne puisse pas agir seul, mais c’est qu’il choisit de ne pas le faire. Laction créatrice est ainsi
une coaction, qui suppose et développe la liberté de la créature.

Larelation de 'humanité a la nature peut alors étre pensée, non pas sous un mode
d’opposition comme c’était le cas pour la science classique (et pour une technique qui
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visait la maitrise de cette nature), mais sous un mode d’association dans lequel la liberté
de 'homme reste premiere.

Conclusion

La pensée moderne, en particulier scientifique, oblige la théologie a réviser ses
représentations habituelles. Dans le cas qui nous intéresse, c’est la représentation du Dieu
créateur. La théologie ancienne mettait I'accent sur ’harmonie du monde créé et sur la
figure d'un Dieu qui met le monde en ordre. La pensée moderne, reprise par exemple dans
la théologie de Karl Rahner, valorise la liberté de la personne humaine dont I'action, qu’on
pourrait qualifier de « co-créatrice », vise a humaniser une nature au statut ambivalent (la
nature peut étre hostile a’homme). La pensée écologique contemporaine semble mettre
I'accent sur une nature essentiellement harmonieuse tant que I'action humaine n'en a
pas perturbé le fonctionnement. Plutot que d’humaniser la nature, il s’agirait, semble-t-il,
de naturaliser ’humain.

Pour revenir dans le champ théologique, nous nous trouvons face a trois
représentations du divin. Une premieére souligne un ordre cosmique dont Dieu est a la fois
l'origine et le garant. Cet ordre cosmique n’est pas nécessairement universel ; il peut aller
de pair avec la division du monde en deux et accompagner une spiritualité d’évasion de la
terre vers le ciel. Laccent est mis sur la contemplation de I'ordre céleste, un ordre qui
dépasse bien stir toute possibilité d’emprise de la part de 'humanité. Une certaine lecture
du péché originel dévalorise a priori I’action humaine dans ses résultats matériels.

Une deuxieme représentation met plutdt 'accent sur la puissance créatrice de
Dieu. Si le créé dépend entierement de cette puissance, sa condition est contigente. La
nature du monde peut étre transformée. Il ne s’agit pas tant de fuir un monde voué au mal
que de le transformer pour le rendre conforme au bien. La démarche est plus active. Elle
s’accompagne de I'idée que '’humanité a la capacité d’effectuer cette transformation. On
peut dire qu’elle I'a recue de Dieu. Mais, si ce don est vraiment recu, la puissance divine
peut ne plus intervenir dans la marche du monde. La technique moderne vise a instaurer
le ciel sur la terre sans qu'’il soit fait nécessairement référence a une instance divine située
hors du monde. De ce point de vue, elle peut étre dite non religieuse.

Si la technique moderne échoue a effectuer cette tache, si les conséquences de
son action font plus de mal que de bien, qu’elles renforcent la violence au lieu d’apporter
la paix, faut-il alors revenir vers le premier schéma, s’en remettre a un Dieu au-dela du
monde ? C’est ce que propose une certaine mentalité écologique lorsqu’elle hypostasie la
notion de nature en en faisant une instance de référence, au-dela de I'histoire. Méme s’il
n'est pas fait référence a Dieu (au sens du Dieu personnel de la tradition biblique), un
certain « divin » est présent, comme marque de permanence d'un ordre naturel sacralisé.

Je pense qu'une troisieme représentation de Dieu est possible. Il ne s’agit ni de
désespérer de 'humanité, comme le ferait une tendance écologique, rejoignant par la le
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pessimisme anthropologique de la doctrine augustinienne du « péché originel », ni d’en
exalter les capacités, comme c’était le cas dans le progressisme hérité des Lumieres. L'agir
divin, tel que la Bible nous le raconte, associe étroitement le Créateur et les créatures dans
une action conjointe. Le message chrétien nous délivre de tout fatalisme, ce qui est la
caractéristique des visions closes du monde.

Ce n’est pas I'image d'un Dieu qui s’est retiré du monde. C’est plutot I'idée que
I'action authentique, I'action libératrice, est1’action conjointe, ce que j'ai appelé “coaction”,
et non pas 'action simplement individuelle, aussi efficace soit-elle parfois. Cela suppose

une dimension de partage, de dialogue et d’échange, ce que nous allons avoir maintenant.

Je vous remercie.
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RELEITURA 1

26° CONGRESSO DA SOTER
UMA RELEITURA DO CONGRESSO

Marilia De Franceschi Neto Domingos*

Apresentar dados e comentar nimeros € sempre cansativo e pode algumas vezes

ser considerado secunddrio, mas nesses tempos onde nossa vida académica é um “Lattes

aberto”, eles se fazem necessdrios. Por essa razao decidimos “reler” esse Congresso a partir

de alguns dados estatisticos, complementando a exposicao de FABRI que porta sobre os

aspectos do conteudo. Para essa releitura, foi utilizada a mesma estrutura de texto apre-

sentada por Susin no ano de 2012 e publicada nos Anais do Congresso daquele ano.

1. A tematica do Congresso

a)

b)

O Congresso apresentou como eixo temdtico “Deus na sociedade plural”- fé,
simbolos e narrativas-, buscando analisar em perspectiva multidisciplinar as
novas formas de confissdo, nomeacao, representacao e narracao de Deus pre-
sentes nos diferentes grupos que compdem o campo religioso contemporaneo.

Mais do que o conflito entre fé e ciéncia, o que se fez presente foi o didlogo entre
ambas. A discussdo sobre o Deus visto pela 6tica cristd, se ajuntou a visio de
Deus na perspectiva afro-brasileira e uma andlise que poderia inicialmente ser
considerada inusitada, sobre Deus e questoes de género. O pluralismo cultural e
o anuncio da fé em uma sociedade marcada por esse pluralismo apresentou a
necessidade de narrar e vivenciar a fé na atualidade. O tema complementa e
enriquece o proposto no ano anterior sobre mobilidade religiosa, assinalando
uma continuidade nas reflexdes e uma harmonia entre estudos de teélogos e
cientistas das religioes, buscada pela SOTER.

* Doutora em Sociologia — Universidade Paris I Panthéon-Sorbonne, Professora da Universidade da Integracao Internacio-

nal da Lusofonia Afrobrasileira (UNILAB). Endereco eletronico: mariliadomingos@hotmail.com
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2.

Perfil dos temas de comunicacdes e dos participantes.!

Temos que assinalar que os dados se referem a trabalhos propostos, visto que as
estatisticas sobre os trabalhos apresentados ainda ndo estao disponiveis nesse dia de en-
cerramento do Congresso.

a)

Susin (2012, p. 44) ja havia assinalado no Congresso anterior:

“E notdvel, com o crescimento de niimero de participantes, a participacdo de pessoas
novas e, sobretudo de rostos jovens neste Congresso da Soter. Evidentemente a oportu-
nidade de comunicacoes em Congresso internacional reconhecido com Qualis A pela
Capes é uma grande motivacao. Isso ndo impede que o interesse se alargue para os diver-
sos interesses da prépria Soter. Talvez seja oportuno criar plataformas diferentes para
GTs e para Comunicacoes livres, para que os trabalhos de Gts sejam mais proveitosos.”.

b) Essa proposta encontrou eco na formagdo de GTs e FTs, que juntos somaram

c)

21 espacos possiveis para apresentacdao de comunicagoes, sendo 11 Gts e 10
FTs. E importante assinalar que dois GTs (o de Filosofia da Religido e o de Ini-
ciagao Cientifica) foram desdobrados em dois espacos, cada um. Para todos os
Gts e Fts foram aprovados 374 comunicacoes para apresentacao e, vale salien-
tar, neles encontramos proponentes de 77 institui¢oes diferentes. Se conside-
rarmos que em 2008 o Congresso abrigou oito GTs, entre 2009 e 2011 perma-
neceram quinze Gts, tendo chegado a dezenove Gts em 2012, o ano de 2013
assinala um crescimento de 263% ou aproximadamente duas vezes e meia do
nimero de espagos para comunicacdes.

Os temas propostos variaram dos mais tradicionais no evento, como por exem-
plo, Filosofia da Religido, Exegese e Teologia Biblica até temas como Religido,
Arte e Literatura ou Relacoes de Género. Nos Fts, foram das Prdticas Religiosas
e Teologia as Midias e Cultura Pop.

d) Os GTs com maior nimero de comunicac¢des foram:

1. Filosofia e religido (GT 4, com 38 comunicacdes);
2. Exegese e Teologia Biblica, (GT3, com 24 comunicacoes);

3. Educagdo e Religido (GT6, com 21 comunicacgoes).

Excluimos dessa classifica¢do, por sua peculiaridade, o GT 11 - Iniciag¢do Cientifi-

ca, que reuniu 49 comunicag¢des sobre temas diversos, destinados a estudantes de gradu-

acao e demais trabalhos de iniciacao cientifica.

e)

Os GTs com menor incidéncia, mas ainda com nimero significativo de comu-
nica¢oes foram Teologia da Libertacdo (GT1), com 11 comunicacoes e Teolo-

! Cabe-nos assinalar aqui o auxilio de Thiago e sua equipe, que nos forneceram informacdes sobre as inscrigdes e partici-

pantes.
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gia no espago publico (GT5, com 13 trabalhos). Isso ndo significa que os temas
tenham sido menos procurados, mas foi solicitado pela Comissao organizadora
do evento um maior rigor na selecdo dos trabalhos, o que levou alguns grupos
a restringir o numero de aprovados. Lembrando que trabalhamos aqui com
dados sobre comunicacdes aprovadas e nao com comunicagdes propostas. Nao
analisamos o nimero de proposicoes em relacdo ao nimero de aprovacoes
para apresentac¢ao, pois ndo dispomos dos dados.

Alguns GTs de menor expressao ou menor tradicdo, propostos no ano de 2012
foram transformados em Féruns Tematicos, que acrescidos de novos temas,
totalizaram 10 Fts. O Ft sobre Religido, Ecologia e Consciéncia Planetdria, a
exemplo do que j4 havia sido citado no ano anterior (FT2, com seis comunica-
coes), foi um dos de menor nimero de inscricoes, o que nos leva a reforcar a
questao levantada no ano passado por Susin (2012, p. 54): “Em tempos de crise
ambiental e mudancas climadticas isso dd o que pensar.” Isso nos faz observar
também que hd ainda campos possiveis e necessdrios para novos estudos na
drea das Ciéncias da Religido.

Um menor nimero de comunicacoes foi no FT de Interculturalidade (FT3, com
5 comunicacoes), seguido pelo de Religido e Ecologia, ja citado e pelo de Etica,
Teologia e Religido (FT1, com 7 comunicagdes). Essa divisao mostra também
uma producdo difundida pelas institui¢des, pois nesse FT1, por exemplo, den-
tre os 7 trabalhos, computamos 5 instituicoes donde sdo origindrios. Isso pode
apontar para um crescimento no interesse pela pesquisa nesses temas, aliado
a maior difusao entre as instituicoes.

h) Continuaram praticamente ausentes do conjunto significativo de comunica-

i)

coes os temas de: 1. Saude, doenca e cura, 2. Trabalho e economia, 3. Violéncia
e narcotrafico, temas assinalados em 2012. Se nos referirmos ao tema do Con-
gresso, faltaram temas sobre religiosidade indigena e outras formas de religio-
sidade. As religioes orientais, também ainda sdo ausentes, assim como
islamismo, para citar apenas algumas auséncias. Isso ndo exclui a presenca de
comunicacoes sobre os temas, mas essas sao direcionadas a FTs ou GTs com
temas afins.

Mesmo com uma margem de erro possivel, devido as distor¢oes na indicacao
da instituicdo de origem, podemos afirmar que quanto ao perfil dos partici-
pantes, apesar da maioria dos proponentes de comunicacao ser proveniente
de instituicoes confessionais catélicas e protestantes, sejam faculdades, se-
jam centros universitdrios, observamos um numero crescente de participan-
tes oriundos de Universidades federais, sendo que a Universidade Federal de
Juiz de Fora, foi a segunda instituicdo mais representada do evento, com 31
comunicacoes propostas, logo abaixo da PUC/MG, com 38 participantes.
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)

k)

Dentre as cinco instituicbes com maior nimero de comunicacgdes, trés sdao
catélicas (PUCMG, PUCSP e FAJE) e duas sao publicas (UFJF e UNIMONTES).
Computadas apenas as universidades federais, (estando 16 delas presentes),
93 comunicacoes foram inscritas no evento.

Deve-se assinalar que também se fizeram presentes universidades ptblicas es-
taduais, a exemplo da UNIMONTES - Universidade Estadual de Montes Claros,
que com suas 22 comunicagoes, foi a 52 instituicao com maior nimero de pro-
posicoes no evento. Assinalamos ainda uma participacdao de um pesquisador
oriundo do Instituto Federal de Educacao Tecnolégica do Ceard. Apenas duas
comunicagoes foram propostas por participantes sem vinculos académicos. Ou
seja, repetindo o que Susin assinalara em 2012, “o Congresso, sobretudo no for-
mato que dd oportunidade de comunicacoes a mestrandos e doutorandos, tem
um forte apelo académico”.(SUSIN, 2012, p. 45) Podemos acrescentar que, com
os 49 trabalhos de iniciacao cientifica, citados acima o Congresso d4 também
oportunidades para graduandos se iniciarem no mundo académico em um even-
to de renomado cunho cientifico. Essa aproximacao entre iniciacao cientifica e
pesquisas consolidadas tem trazido ao evento estudantes de cursos de gradua-
¢cdo em numero crescente, que revelam interesse ndo apenas em “enriquecer
seu curriculo Lattes”, mas sobretudo em se aproximar dos pesquisadores
renomados na drea (suas “referéncias bibliograficas”) com os quais interagem
através de abordagens pessoais ou através de questionamentos nos diversos es-
pacos do evento . Hd também uma sauddvel troca entre pesquisadores das di-
versas regioes do pais e diversos graus de formacao.

1) Assinalamos ainda a diversidade de instituicdes e sua distribuicao pelos GTs e

Fts. Se fizéssemos uma média de instituicoes presentes nos Gts e Fts, propor-
cionalmente ao numero de trabalhos apresentados nos mesmos, veriamos que
o GT 4, (Filosofia da Religido), foi o que teve proporcionalmente menor nume-
ro de instituicoes em relacao ao nimero de trabalhos apresentados (38 traba-
lhos de 13 institui¢des, com uma média de 2,9 trabalhos/institui¢do). No sen-
tido contrédrio o GT1 (Teologia da Libertagdo, teve a média de 1,2 trabalhos/
instituicao, com 11 trabalhos apresentados por proponentes de nove institui-
coes).

m)Ja nos FTs, o de Diversidade Religiosa e Imagindrio (FT1) foi o de maior con-

centracao de trabalhos por instituicao, com 20 trabalhos distribuidos em ape-
nas 9 instituicoes (média de 2,2 trabalhos), e o FT 6 - Prdticas religiosas, com
seus 10 trabalhos divididos em 8 instituicoes foi o de menor concentragao
(média de 1,25 trabalhos/instituicao).

n) Se falarmos em producado endégena, assinalamos que no FT 10 (Diversidade
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nentes do FT, totalizando 45% dos trabalhos do FT. Interessante acrescentar
que no FT 7 - Pluralidade Espiritual e Didlogo Interreligioso, 8 dos 18 trabalhos
aprovados foram propostos por pesquisadores de uma unica instituicao de
origem (44%), sendo no entanto diferente das instituices dos proponentes
do FT. Nesse aspecto, observamos que a regra que exige coordenadores de ins-
titui¢coes diversas para formar o GT ou FT contribui para o incremento da di-
versidade das participacoes.

0) Observamos também um crescente comparecimento de jovens estudantes de
graduacao, que participam mais ativamente dos debates nos Fts e Gts, mesmo
sem comunicacoes aprovadas.

p) Como podemos perceber nesses ultimos anos, a presenca de diversas tradi-
coes religiosas leva a um alargamento do campo de estudos mas também a
necessidade de um afinamento de conceitos e novas compreensoes do feno-
meno religioso, onde ainda hd bastante caminho a ser percorrido. Reafirman-
do o que dizia Susin em 2012, “A presenca de participantes de origem em tra-
digoes mugulmana e umbandista obriga a um refinamento da linguagem que,
frequentemente ainda € de totalidade cristd, as vezes catélica”. (SUSIN, 2012,
p. 45). A propria proposta do Congresso trata do tema, porém algumas tensoes
ainda subsistem. Isso pdde ser sentido mais intensamente na mesa sobre Deus
na perspectiva afro-brasileira e na conferéncia Pluralismo e imagens de Deus.

3. Asrelacoes entre Teologia e Ciéncias da Religido,
entre tedlogos (as) e cientistas da religiao na Soter.

Da observacao das diversas atividades propostas, (conferéncias, as mesas, Gts e
Fts) percebemos um crescimento no acento académico das Ciéncias da Religido nos ulti-
mos Congressos. A prépria afirmacao da drea perante o CNPq, representada pela “drvore
do conhecimento”, denominada agora de “Ciéncias da Religido e Teologia” marca signifi-
cativamente essa presenca, sendo que o niimero crescente de cursos de licenciatura em
Ciéncias da Religido e em Ensino Religioso tem conduzido ao Congresso um nimero de
participantes cada vez mais jovens, porém mais imaturos academicamente?. Essa presen-
¢a tem que ser vista com cautela, pois a0 mesmo tempo em que “rejuvenesce” o Congres-
so, pode também afastar ou “assustar” te6logos mais renomados, que podem perceber
certa banaliza¢ao das discussoes e/ou debates, em especial nos Gts e FTs.

Preocupa-me também o crescimento exponencial do nimero de Gts e Fts existen-
tes, com as dispersoes produzidas e as “confusdes” no agrupamento das comunicacoes,

2 Dos 581 participantes do Congresso, 332 dos ndo sdcios assinalaram ser estudantes, 130 professorese 38 sdo de outras
categorias, totalizando 500 participantes ndo socios. Se considerarmos o total de participantes, os estudantes representam
66,4% dos inscritos no evento. Nesse grupo estdo confundidos estudantes de graduagao e pds-graduagao (Stricto e Lato-Sensu).
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algumas vezes deslocadas dos Gts e Fts especificos para outros. Ha de se ter uma visdao mais
clara sobre as diferentes formas de abordagem da Teologia e das Ciéncias da Religiao.

H4 também uma aproximacado de pesquisadores de ciéncias “afins” que come-
¢am a se fazer mais presentes no evento. Presenca essa ainda dificil de analisar, sem levar
em conta a constancia dessas participacoes.

Ha de se observar que o tema do Congresso (Fé, Simbolos e Narrativas), foi ampla-
mente contemplado através dos diversos Fts e Gts, mas suscitou inimeras questoes que ain-
da restam a discutir, em especial no tocante a sociedade plural e religiosidades nao-cristas.

Para concluir, gostaria de recuperar uma fala de Sérgio Junqueira, na reunidao da
Direcao, que precedeu o Congresso. Dizia ele que devia o Congresso anual da SOTER tor-
nar-se referéncia, junto com os eventos promovidos pela ANPTECRE e ABHR, como férum
privilegiado de discussao da drea de Ciéncias da Religidao e Teologia, nos aspectos de pro-
ducgao, difusdo e avaliac¢do dos conhecimentos produzidos.

Como espelho da producdo e difusdao do conhecimento, o Congresso vem se fir-
mando a cada ano. A realizacdo da cerimonia de entrega do Prémio SOTER/Paulinas de
Teses 2011/2012, ilustra bem essa afirmacao.

A proposta da Assembleia Geral desse ano - de criagdo de um comité cientifico da
SOTER- vir4, com certeza, solidificar esses conhecimentos, ou melhor, o reconhecimento
da producao cientifica na drea através da avaliacdo desse material gerado, divulgado e
publicado a partir do evento.

O “selo SOTER” deve tornar-se cada vez mais simbolo de qualidade na drea e para
isso o rigor na avaliacdo dos trabalhos apresentados e publicados se faz necessario, precedi-
do, claro, de um rigor crescente na prépria selecao das comunicacoes a serem apresentadas.

Como drea, o reconhecimento do CNPq € essencial, mas precisamos partir para a
valorizacao cada vez maior dos pesquisadores envolvidos, aumentando o nimero de pro-
jetos enviados as agéncias de fomento, agora dentro da drea proépria, além do fortaleci-
mento da préopria SOTER como sociedade cientifica representativa da drea e do seu Con-
gresso como espaco privilegiado para isso.

Referéncia

SUSIN, Luiz Carlos. Uma releitura do Congresso. In: Anais do Congresso da SOTER - Sociedade de
Teologia e Ciéncias da Religido - v. 1, n. 1 (2012- ). Belo Horizonte: PUC Minas, 2012. pp. 43-9.
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Grupros TEMATICOS [GTS]






GT 1:TeoLoGIA(S) DA LIBERTACAO (TDL)

Coordenadores: Prof. Dr. Paulo Agostinho N. Baptista, PUC Minas, MG;
Profa. Dra. Luiza Etsuko Tomita, UNISAL, BA

Ementa: O GT TdL objetiva reunir pesquisadores (as) que investigam sobre as diversas for-
mas de teologia contextuais que se compreendem como “da libertacao”, que articulam teo-
logia e libertacdo, a defesa da dignidade eco-humana, da justica e da solidariedade. Tam-
bém se abre, nessa perspectiva, as questdoes de metodologia e epistemologia teoldgica; as
articulagdes entre mediacoes filos6fico-cientificas e hermenéuticas e as perspectivas
praxisticas; aos embates com as ciéncias da religido, as mudancas de paradigma. Considera
0s Novos sujeitos e lugares teoldgicos, assim como as diferentes categorias de anélise como
género, raca/etnia, além de classe social, privilegiando os mais diversos temas na perspecti-
va da libertacdo e do didlogo interdisciplinar e suas interfaces com o contexto atual de bus-
ca de ecumenismo, pluralismo e didlogo inter-religioso. O GT pretende acolher trabalhos
que tenham a interconexao entre movimentos sociais, ciéncias sociais e teologia: leitura/
interpretacao teolégica dos movimentos sociais, analisados e compreendidos em didlogo
com as ciéncias sociais. Movimentos de resisténcia e de construcao de alternativas como o0s
que se retinem no Férum Social Mundial e o exercicio da teologia no Férum Mundial de
Teologia e Libertacdo e das motivacoes teoldgicas em atuacdes pastorais junto aos movi-
mentos sociais podem encontrar neste GT um laboratério fecundo e criativo.
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POR UMA ETICA PLANETARIA LIBERTADORA

Luiza E. Tomita

Resumo: O panorama das Teologias da Libertacdo neste inicio de século mostra-nos ao
menos dois grandes desafios a superar: a exclusdo social que, ao invés de diminuir parece
aumentar em diversos recantos do mundo e a crise das religioes. Muitos tedlogos acreditam
que a crise das religioes, e entre elas a crise do cristianismo, s6 poderd ser superada através
de um didlogo inter-religioso e, previamente, de um didlogo interno (ou intra-religioso) a
cada religido. Iniciamos este debate colocando algumas questoes: A busca da convivéncia
harmoniosa entre os povos, dentro de uma diversidade cultural-religiosa, poderd nos levar
a um ethos mundial, qui¢d planetdrio? Além de um didlogo inter-religioso, grupos exclui-
dos ou marginalizados também reivindicam seu papel na teologia. Qual o papel que as
teologias na perspectiva da libertagdo deverdo assumir para combater a exclusao, as desi-
gualdades, as injusticas sociais?

Palavras-chave: Etica planetdria. Crise das religioes. Teologias da libertacdo. Sincretismo.
Didlogo inter-religioso.

Introduzindo o debate

Neste inicio de século a humanidade percebe-se assolada por diversas crises, sen-
do uma delas a crise das religioes, na qual a maioria das igrejas cristas histéricas estd ven-
do seus templos se esvaziarem a cada dia. Existe um empenho geral na busca para se
detectar, produzir e oferecer produtos religiosos que satisfacam ao publico para trazé-lo
ou reté-lo, através das modernas tecnologias de comunicacao e convencimento. A midia
nos apresenta um verdadeiro mercado de ofertas religiosas que tem como consequéncia
um intenso transito religioso em direcdo as igrejas pentecostais e neo-pentecostais.

Sao inumeros os teélogos/as que nos alertam que, diante das crises mundiais,
das crises religiosas e sociais, da pobreza, da exclusdo social, faz-se mister a realizagcdo de
uma unido das religides, num grande didlogo inter-religioso. As Igrejas, que tém tantos
pontos comuns em relacao ao fim dltimo do ser humano e a paz para a humanidade, tém
a obrigacdo de promover os direitos humanos para superar as exclusoes sociais em dife-
rentes niveis e de desenvolver uma ordem mundial de partilha, de justica, de paz.

“Doutora em Teologia Sistemdtica pela Universidade Metodista de Sdo Paulo e mestra em Estudos Biblicos pela Pontificia
Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assuncéo, Sao Paulo. E-mail: luizatomita@uol.com.br
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Por esse motivo, a partir de um debate entre as teologias da libertacao, gostaria-
mos de refletir sobre questoes colocadas pelos te6logos do pluralismo religioso sobre a
possibilidade de se construir uma ética planetaria libertadora, que achamos extremamente
oportuno, fazendo, outrossim, um questionamento sob o ponto de vista dos desafios apre-
sentados pelos grupos étnicos/raciais e pelo feminismo.

1. Por uma Etica Planetdria Libertadora

H4 trinta anos Hans Kiing pensou na elaboracao de uma ética mundial com vis-
tas a paz mundial. Hoje, tedlogos estao preocupados com a elaboracdo de uma ética pla-
netdria também para eliminar a exclusao social, em suas vdrias vertentes. A existéncia da
pobreza, da marginalizacdo e da falta de justica social no planeta aponta para a necessi-
dade de uma ética mundial que gere vida e oportunidade para todos, através de uma cons-
ciéncia planetdria de responsabilidade global.

Em 1983, Kiing elaborou uma proposta teoldgica que afirmava que a teologia tem
que estar a servico da humanidade, que esse € o seu papel, com vistas a paz mundial e, para
isso, deveria promover o entendimento e a colaboracdo entre as religides, através de um
didlogo inter-religioso, com a finalidade de elaborar um ethos mundial. Mais tarde, em 1990,
lancou O Projeto para um ethos mundial (Projekt Weltethos), que reuniu os resultados de
seus estudos sobre o confronto entre o cristianismo e as religides universais e se transfor-
mou num escrito programaético para a elaboracdo articulada de uma “teologia ecuménica
da paz”. Para ele, ndo poderia haver convivéncia humana sem um ethos mundial das na-
¢oes; nao poderia haver paz entre as nacoes sem a paz entre as religioes; nao poderia haver
paz entre as religides sem o didlogo entre essas mesmas religides. (KUNG, 2001)

2. Exclusdo Social e as Grandes Crises

Um dos efeitos mais negativos decorrentes do capitalismo neoliberal e do atual
processo de globalizacao em sua busca desenfreada pela obtenc¢do do lucro de forma des-
medida, resultando em uma brutal concentragdo de riqueza, é a exclusao social, que é
também caracterizada pela insensibilidade dos governos frente a este problema.

O que agrava o problema da pobreza crescente no mundo e a brutal concentra-
¢do de renda nas maos de um pequeno e seleto grupo de pessoas € a insensibilidade social
frente a ele.

Conforme Jung Mo Sung, referindo-se aos Informes de Desenvolvimento Huma-
no da ONU, a quantidade de riqueza cresceu enormemente neste século, mas mesmo
assim os pobres continuam mais pobres ainda. No ano de 1900, o consumo mundial que
era aproximadamente de 1,5 trilhdo de ddlares, passou para 12 trilhoes de délares em
1975, e chegou a 24 trilhdes em 1997. Apesar deste crescimento espantoso, os vinte por
cento mais pobres da populacdao mundial consomem hoje menos do que consumiam em
1900. Para se ter nocao da brutal concentracdo de renda, basta citar o fato de que 225
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pessoas mais ricas do mundo possuem uma riqueza equivalente a soma da renda anual
de 47% da populacao mundial mais pobre. (SUNG, 1999, p. 5)

Para a grande maioria da populacdo mundial, a exclusdo social ndo é considera-
da um problema, mas no maximo inspira a caridade de algumas organizacoes bem inten-
cionadas. O corte nos poucos programas sociais que atuavam nos paises do Terceiro Mundo
revela essa insensibilidade em termos de sociedade global.

Nas ultimas décadas temos ouvido falar com freqiiéncia na crise das religioes,
com a diminuicao de fiéis nas igrejas cristas histéricas e no aumento de fiéis nas igrejas
pentecostais e neo-pentecostais. Temos nos perguntado se a tdo propalada crise das reli-
gioes estaria ligada ao nimero de fiéis — seu crescimento ou diminui¢do — ou a algum
outro fator interno que estaria afastando seus seguidores. Qual € o objetivo das igrejas, de
sua missao? Continuaria a ser a propagacao da Boa Nova do Reino com sua mensagem de
justica social? Onde estaria o problema: estaria na prépria mensagem ou na metodologia
de sua apresentacao?

Nossos estudos mostram que a crise das religides nao estd ligada tanto ao cresci-
mento ou a diminuic¢do de fiéis, embora no catolicismo o afastamento de fiéis seja uma
realidade, mas a uma crise de identidade espiritual. Sera que € mais importante o nimero
de fiéis, seu sucesso quantitativo, ou o seu contetdo religioso, sua missao de levar a boa
nova, de oferecer bem-estar espiritual, conforto e harmonia espirituais, além da promo-
¢ao do ser humano como um todo?

3. Didlogo inter-religioso

Frente a crise social e a crise das religides, o cristianismo poderia contribuir de
vdrias maneiras, ndo s6 para superar sua propria crise, mas também as demais, como a
crise social, a ecoldgica, a espiritual. Estas crises, que afetam a humanidade, ndo podem
ser pensadas fora da relacdo entre as intimeras religioes, elas ndo poderao ser resolvidas
em ambitos nacionais ou regionais, mas somente em ambito global. Sdo intimeros os te-
6logos' que insistem que, diante das crises mundiais, das crises religiosas e sociais, da
pobreza, da exclusdo social, faz-se mister a realizagdo de uma uniao das religioes, num
grande didlogo inter-religioso. As Igrejas, que tém tantos pontos comuns e uma preocu-
pacdo com o fim dltimo do ser humano e a paz para a humanidade, tém a obrigacao de
tentar promover os direitos humanos em diferentes niveis e de desenvolver uma ordem
mundial de partilha, de justica, de paz. O te6logo Mo Sung acredita que este ponto pode-
ria ser um catalisador de didlogos sérios e frutiferos entre as diversas denominacdes cris-
tas, pois a verdadeira crise do cristianismo s6 poderd ser superada quando os problemas
fundamentais da humanidade forem objeto de didlogo, num grande esfor¢o de coopera-
¢ao mutua e eficaz. (SUNG, 1999, p. 5)

! Para enriquecer a leitura, conferir artigos de autores como Joaquin Ernesto Garay, Etienne A. Higuet e outros em TOMITA
et al. 2006.
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Tissa Balassuriya, te6logo do Sri Lanka, recentemente falecido, escreveu que a
importancia das religioes consistia no desenvolvimento espiritual de seus membros e da
sociedade em geral, pelo fato de congregarem a adesao leal de populacdes inteiras, desde
tempos imemoriais. Neste sentido, juntas e unidas, elas poderiam contribuir para desen-
volver uma ordem mundial de partilha, de justica e de paz, em diferentes niveis.
(BALASURIYA, 2008, p. 268-269). Ele diz:

Juntas, podem contribuir para desenvolver uma ordem mundial da partilha, da justica e da
paz. Podem promover os direitos humanos em diferentes niveis e lutar juntas pela igualdade
entre povos, pelo respeito para com cada pessoa sem importar o sexo, a idade, a classe social
ou a casta, ou em favor do comércio justo, da paz mundial, do controle das armas, do desar-
mamento nuclear e do cuidado do planeta Terra. Juntas, podem ser as maiores benfeitoras
da humanidade. (BALASURIYA. 2008. 268-269).

Como podemos perceber, a crise religiosa estd intimamente ligada a crise social,
ao mercado de consumo, ao consumismo, ao exibicionismo que se criou com esse tipo de
negocio proprio do sistema capitalista. Cremos que essa € uma forte razao para empreen-
dermos o combate a atual crise religiosa, pois se trata, enfim, de um dos problemas fun-
damentais da humanidade, a exclusdao causada por uma mentalidade de consumo e
acumulo de riquezas e a insensibilidade espiritual frente a essa situacao. Sentimos que o
mundo se torna cada vez mais individualista, personalista, egocentrado. Por isso, torna-
se urgente uma revisdao de nossos valores e, por parte das religides, uma revisdao de seus
préprios tratados, de sua missao, dos métodos de se relacionar com seus fiéis, através da
evangelizacdo e de se relacionar com as outras religioes, através do didlogo inter-religioso.

4. Uma Etica Libertadora a partir dos Grupos Excluidos

A tedloga Ivone Gebara afirma que os efeitos da lei do mais forte fez surgir uma
sociedade hierdrquica, baseada no racismo, no sexismo, no classismo, na homofobia. Po-
rém, ja desde meados do século passado existe uma tomada de consciéncia acerca dessa
politica de dominacdo e vemos o surgimento de grupos de resisténcia, os “diferentes” que
se rebelaram contra a lei tinica que os unificava, que lutam por sua identidade propria,
por sua autodeterminacao, conscientes da pluralidade e das diferengas a serem respeita-
das.

Ela declara:

Descobrimos que nos falta uma ética comum que possa nos ajudar a re-negociar nossa
convivéncia, falta-nos um “modus vivendi” mais respeitoso de nossos direitos e aspira-
¢oes. Falta-nos redescobrir caminhos de convivéncia com o “préximo” e redescobri-lo
na sua integridade e originalidade. Nao cabemos mais no modelo tinico, na dominacao
lnica, na verdade tinica, no amor com modelo tnico. E esta se torna uma questao para a
economia, a sociologia, a politica, a administracdo coletiva, a educacao, as religides e as
teologias. (GEBARA, 2006, p. 279).
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As religioes ndo cristas, como as religioes origindrias, foram durante séculos tra-
tadas como meras crencas ou religiosidades, promovendo a exclusao tanto dos povos in-
digenas quanto dos povos afro-americanos. Dentre os novos sujeitos teolégicos, destaca-
mos 0s povos origindrios cuja cidadania e até sua identidade humana foram negadas
pelo colonizador europeu.

Ahistéria nos ensina que o periodo das grandes conquistas europeias foi um tem-
po de desarticulacdo cataclismica para os povos indigenas, os quais foram considerados
pelos povos conquistadores como o grupo dos “vencidos”. Eles, entretanto, resistiram a
violéncia do europeu com uma atitude rebelde e de reivindicacdo das divindades prépri-
as, em alguns casos com conotacdes messianicas e, finalmente, com submissao parcial.
Ao mesmo tempo em que aceitou o cristianismo, a maioria deles assegurou a manuten-
¢ao de crencas ancestrais por meio do sincretismo.

Ja os cristaos afro-americanos compartilham culturas e tradicoes religiosas apa-
rentemente incompativeis, como o cristianismo e as religioes de matriz africana. Milha-
res de comunidades latino-americanas vivem seu cristianismo popular sem abrir mao de
suas milenares tradicoes espirituais, de norte a sul do continente. Afonso Soares (2008)
afirma que muitas das préticas sincréticas vividas por nossa gente sdo fruto da maneira
violenta com que o cristianismo foi imposto por toda a América Latina, s6 restando as
pessoas a alternativa de cultivar hdbitos enviesados, camuflados e fragmentares de suas
tradicoes?®. (SOARES, 2008, p. 120).

A palavra sincretismo?, pela contradicao de sentidos que lhe foram atribuidos,
hoje é rejeitada pela maioria dos fiéis. Ao mesmo tempo, estamos ouvindo falar, agora, em
“dupla pertenca”, “multipla pertenca”, que €, na verdade, uma postura que parece revelar
afirmacao, cidadania, dignidade. Quando se fala em “dupla pertenca”, percebe-se que nao
existe mais uma identidade a ser disfarcada, mas uma identidade a ser reconhecida, como

algo digno, valorizado.

5. A Dupla ou Miiltipla Pertenca

Marcelo Barros (2008) explora esse tema da “multipla pertenca” repetindo o que o
monge beneditino inglés Bede Griffiths disse quando se converteu em guru na India, sem
deixar de ser monge:

Além de ser cristao, preciso ser hindu, budista, jainista, zoroastrista, sique, muculmano e
judeu. S6 desta maneira poderei conhecer a verdade e encontrar o ponto de reconcilia-
¢ao de todas as religides. Esta é a revolugao que se deve processar na mente do ser huma-

2Desde os anos 90 do século passado, existem pastorais catélicas afro-brasileiras, como o Atabaque, em Sao Paulo. A missa
que pretendeu realizar uma sintese na celebracao e foi chamada de Zumbi dos Quilombos, foi duramente atacada como
incentivo a feiticaria, a idolatria, a macumba e proibida de ser celebrada.

% O sincretismo seria a mistura ou mescla de crencas antigas com a fé crista, sem chegar a uma sintese.
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no ocidental. Hé séculos, ele vem se voltando para fora, perdendo-se no espaco exterior.
Agora, precisa voltar-se para dentro e descobrir o seu ser; empreender a longa e dificil
caminhada ao Centro, profundo interior do Ser. (GRIFFITHS, 1992, p. 9 apud BARROS,
2008, p. 41).

A multipla pertenca € a experiéncia de vida e de fé de muitos cristdos na América
Latina. Para Barros, é um caminho necessario e fecundo de espiritualidade macro-
ecumeénica e de vivéncia do pluralismo cultural e religioso que Deus nos oferece como
dom de sua graca para o enriquecimento de nossa fé.

Barros nos esclarece que a pertenca dupla ou multipla revela uma consciéncia
cada vez mais clara de que as grandes sinteses religiosas - seja o cristianismo, o budismo,
o islamismo ou uma religido afro ou indigena - sdo como légicas secretamente presentes
no intimo de cada pessoa ou em determinada cultura comunitdria. Elas definem identi-
dades, sem gerar necessariamente uma adesao reiterada e fundamentalista de verdades
pretensamente imutdveis. Cada ser humano ou comunidade pode descobrir que as diver-
sas tradi¢Oes religiosas possuem em seu amago um valor fundamental e insubstituivel
que se encontra no encontro de dois ou mais caminhos aparentemente irreconciliaveis
(BARRQOS, 2008, p. 54-55).

Os tedlogos afro-americanos nos ensinam que a teologia do pluralismo religioso,
finalmente, € um espacgo onde varias questdoes podem ser discutidas, como a identidade
crista que floresce dentro de outras culturas, o sincretismo, a multipla pertenca, de forma
clara e transparente, sem precisar se esconder ou disfarcar, sem ser considerado de “se-
gunda categoria”. Um caminho que se faz caminhando, num processo continuo de revela-
¢ao, de pratica e seguimento de Jesus por caminhos diferentes, por culturas diferentes.

Para aqueles que nasceram num pais ocidental onde o cristianismo € a religido
hegemonica, € dificil entender o que significa a dupla ou multipla pertenca. A forma como
os indigenas misturam suas religides origindrias com o cristianismo e como alguns cris-
taos freqiientam o candomblé e se sentem fiéis ao cristianismo e as religides dos orixds, ao
mesmo tempo, causa-nos estranheza. Foram os textos dos tedlogos asidticos cristaos,
hindus cristdos, budistas cristaos, que estdao nos esclarecendo cada vez mais o que signifi-
ca a dupla ou a multipla pertenca.

Para os tedlogos asidticos, a dupla ou muiltipla pertenca € algo natural, porque eles
nasceram num contexto onde convivem, em harmonia, budistas, hinduistas, confucionistas,
cristdos, muculmanos etc. Por exemplo, na India e na China, durante milénios, foi possivel
ndo s6 que as diferentes religioes tivessem coexistido pacificamente, mas também que as
pessoas pudessem exercer, abracar, praticar varias delas ao mesmo tempo.

A questdo da multipla pertenca pode ser exemplificada pelo fato de vérios tedlo-
gos importantes terem vivido isso em sua prépria pele: Raimon Panikkar, filho de pai hindu
e mae espanhola catdlica romana, vé sua prépria vida como uma peregrinacao
intercultural-inter-religiosa. Da experiéncia de ser cristdo, hindu e budista, ele diz: “Eu
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‘fui’ como cristao, ‘encontrei-me como hindu’, e ‘volto’ como budista, sem ter deixado de
ser cristao” (PANIKKAR, 1978, p. 2 apud ABRAHAM, 2008, p. 188).

6. Etica pluralista da libertacdo

A ética pluralista da libertacdo abre uma perspectiva de didlogo com as demais
religides que, a nosso ver, torna-se a cada dia mais urgente. Aloysius Pieris nos lembra que “a
irrupcao do Terceiro Mundo - que clama pela libertagdo - é também a irrup¢ao do mundo
ndo-cristao”, uma vez que a maior parte dos pobres encontra-se fora das religides e culturas
ndo-cristas. A teologia que despreza o didlogo com o mundo ndo-cristdo e suas religioes
seria “um luxo” da minoria crista. Portanto, para alcancar esse didlogo, a teologia tem que
ser uma mescla de dois compromissos: fidelidade ao que é singular na fé crista e imparcia-
lidade com relacao a diversidade distintiva de outros religiosos. (PIERIS, 2011, p. 191).

O debate ético-teoldgico sobre o pluralismo religioso ndo s6 abriu novos hori-
zontes para uma visao mais critica da realidade religiosa e cultural dos novos sujeitos, mas
também se abriu para o protagonismo integral desses sujeitos ao aceitar as religides ndo-
cristds como verdadeiras, ao abracgar as culturas ndao-ocidentais e nao cristas, como vdli-
das, derrubando assim os valores patriarcais que discriminaram durante mais de vinte
séculos as culturas marginais as filosofias positivistas ocidentais.

Airrupcao de novos sujeitos teolégicos, que se situam entre o mundo cristao e o
nao-cristdo, que abracaram o cristianismo com entusiasmo, mas, por sua prépria condi-
¢do cultural ndo querem abandonar suas culturas origindrias, levam-nos a refletir sobre
essa realidade nova para nés, que nos surpreende e nos desafia.

A utilizacdo de mediagdes analiticas e novos conceitos que possam ajudar a ex-
pressar a realidade desses novos sujeitos e produzir uma ética libertadora, apoiando-os e
afirmando seus direitos, € um desafio teol6gico que devemos enfrentar se pretendemos
nos situar no limiar de uma teologia que defende o principio libertacao e a justica social
para toda a humanidade.

7. A Etica Libertadora a partir das Reivindicac6es Feministas

Para que a ética, de fato, seja inclusiva e libertadora, tem que abracar a causa de
todos os grupos marginalizados, entre os quais se encontram as mulheres. Para as te6logas
feministas € imoral o fato de que a 50% da humanidade sejam negados os direitos de de-
cidir sobre seus préprios valores, sobre sua vida, sobre seu corpo, sobre sua religiosidade.
Falta a teologia moral catélica, como a conhecemos hoje, o minimo critério de adequacao
a experiéncia humana das mulheres a luz da doutrina tradicional, dos contextos culturais
e das convic¢des mais profundamente arraigadas da fé crista: amor, justica, igualdade e
reciprocidade.
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Neste sentido, fazemos 3 consideracoes:

(1) que a maioria da producgao ética crista ainda considera a masculinidade como
normativa, o que resultou na invisibilidade e exclusdo das mulheres na drea teoldgica e na
vida pratica, na submissdo e no silenciamento da mulheres;

(2) que a teologia moral patriarcal ndo sé ignora a singularidade da experiéncia
das mulheres, mas até costuma negé-la, resultando numa misoginia que encontramos na
interpretacao sexista de textos biblicos e da tradicao, e que acabou se materializando na
violéncia sexual e doméstica, na violacdo e incesto das mulheres, consideradas em muitas
culturas como questdes do cotidiano;

(3) que a teologia moral patriarcal acaba exercendo o controle da vida, do corpo e
do espirito das mulheres. Na prdtica, as mulheres sdo meras destinatdrias da dibia sabe-
doria do magistério, uma vez que nossa elabora¢do nao é levada em conta na producao de
diretrizes eclesidsticas, como acontece na drea da reproducao, dos métodos contraceptivos,
do planejamento familiar etc.

A te6loga Mary Hunt nos chama a atenc¢do para o fato de que a preocupacao das
mulheres com o corpo e a sexualidade é apenas uma interface de seu interesse pelo deba-
te sobre as estruturas econdmicas e politicas de seus paises, que englobam a educacao, a
assisténcia médica, a profissionalizacdao das mulheres, mas que, no conjunto, formam o
arcabouco da trama inter-estruturada de opressao, radicada numa filosofia hierdarquico-
dualista. O fato é que ndo apenas as mulheres pobres e negras, mas também as brancas,
de classe média e alto nivel de escolaridade ndo tém acesso aos sistemas morais/éticos
que tém impacto sobre suas vidas. De tal modo essa exclusao, essa inacessibilidade, impacta
na vida econdmica, psicolégica e espiritual das mulheres, que coloca seriamente em risco
a integridade de uma ética que tenha a pretensao de ser um campo que busca a verdade.
Se buscamos viver num mundo de “relagdes justas”, entdo se impoe alguma transforma-
¢ao das estruturas. (HUNT, 1996, p. 2-3)

Para Hunt, o pressuposto é que a capacita¢do, e ndo o controle, € a marca distin-
tiva de toda ética feminista de libertacdo. A capacitacao de mulheres e homens - nao o
controle das mulheres pelos homens - s6 serd possivel quando a voz das mulheres se fizer
ouvir no debate moral. O reino da moral refere-se mais as estruturas economicas, politi-
cas e sociais em que se insere o sexual, pouco tendo a ver com a sexualidade. Todavia, ao
insistir na sexualidade pela conviccao de que o pessoal é politico, o feminismo almeja
uma visdo saudavel e integrada da pessoa na perspectiva de uma antropologia contempo-
ranea mais auténtica. Somente pela mudanca de estruturas serd possivel promover a vida
humana, especialmente para os mais marginalizados. (HUNT, 1996, p.5).

A guisa de conclusio

Falar sobre uma ética planetdria pode parecer demasiado pretensioso. Porém,
alguns tedlogos recolheram a ideia de Hans Kiing, dentro do debate do didlogo religioso,
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para pensar algo mais amplo do que uma ética simplesmente crista ou ocidental. Afinal, o
outro lado do globo acolhe dois ter¢cos da humanidade que sao na maioria mugulmanos,
budistas, hinduistas, taoistas e nés ainda fazemos questao de ignora-los.

Por outro lado, os efeitos da globalizacdo, ao invés de diminuir a diferenca entre
as classes sociais, parecem aumentar, a cada ano. No Brasil, a ultima pesquisa da PNAD
(Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios), 2012, divulgada no més de setembro de
2013, revela que houve aumento do rendimento médio mensal real em todas as esferas da
piramide de renda. Contudo, a diferenca de renda entre as classes sociais mostra uma
tendéncia de alta: aqueles 10% com menor renda em relacdo aqueles que correspondem a
1% da maior faixa de renda ficou ainda maior: em 2011, a populac¢do do topo da piramide
ganhava 84 vezes mais que os 10% com menor renda. Em 2012, essa comparacao passou
para 87 vezes.

Em relacado a diferenca de saldrio entre mulheres e homens, a questao é ainda
mais critica: embora as mulheres estejam conquistando cada vez mais o mercado de tra-
balho, o saldrio das mulheres correspondeu a 72,9% do rendimento masculino no ano de
2012. Em 2011, essa proporc¢do era de 73,7%. Ou seja, a diferenca era levemente menor. A
dltima vez que a diferenca entre os géneros se ampliou foi hd seis anos, quando a proporc¢ao
ficou em 71,4%, ante 71,6% de 2006.

Acreditamos que uma ética que queira ser planetdria tem que ser libertadora, em
todos os sentidos: do ponto de vista ideoldgico, econdmico, politico. Todas as exclusoes
devem ser levadas em consideragdo, ndo s6 a pobreza material, mas a exclusao social, que
leva em conta a raca, o género, a orientacdo sexual, a geracdo, a deficiéncia fisica. Para o
homem branco ocidental, cristdo, esse debate pode soar estranho, mas a militdncia nas
fronteiras de raca e de outras discriminacdes nos faz perceber que este € um assunto can-
dente, atual, que perpassa as grandes lutas sociais, as grandes reivindica¢goes populares.

Hoje, ao vermos o vertiginoso “crescendo” das igrejas pentecostais e neo-
pentecostais, percebemos que hd algo de errado nas metodologias de nossas Igrejas cristas
histdricas, uma vez que elas se consideram hegemonicas e, portanto, inatingiveis. Acredita-
mos que vale a pena perguntar se o radicalismo na defesa da nossa hegemonia ndo deve ser
questionado de forma sincera e clara, para a constru¢ao de uma ética libertadora e que
produza relagdes soliddrias num mundo socialmente mais justo.

Finalmente, acreditamos que o didlogo inter-religioso, dentro de uma perspecti-
va teoldgica pluralista e libertadora, é urgente para o debate teolégico hoje, para a busca
da derrubada de estruturas patriarcais da sociedade e das igrejas, contra a hierarquia,
contra o elitismo. S6 assim serd possivel alcancarmos uma mudanca de estruturas, a pro-
mocao integral da vida humana, a inclusdao dos pobres e dos socialmente excluidos, res-
peitando-se os valores da reciprocidade e da co-responsabilidade, para sermos capazes
de produzir uma ética da libertacao, quicd planetdria.
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ENCURVADAS: A CONDICAO
DE PESSOAS TRAFICADAS.
UMA LEITURA ANTROPOLOGICA E TEOLOGICA

Marileda Baggio

Resumo: A Teologia da Libertagdo que nasceu e cresceu fazendo a leitura dos sinais dos tem-
pos e que situa a pessoa humana no seu contexto historico e social, no momento atual insere
outro elemento. Os tedlogos lancam seu olhar teoldgico e antropoldgico sobre a realidade de
pessoas vitimas do trdfico humano. Parte-se do principio de que a pessoa traficada é tolhida
a liberdade, tornando-a uma pessoa encurvada pela exploracéo sofrida. E tratada como mer-
cadoria, contradizendo o principio divino: a pessoa humana “criada a imagem e semelhanga
de Deus” (Gn 1,26). A reflexdo teoldgica torna-se, entdo, a linguagem do inaudito!

Palavras chave: Teologia da Libertagdo. Trdfico. Pobreza. Mulheres.

Introducao

Qual a ligacao entre globalizacao, trafico de pessoas e Teologia da Libertacao? A
dinamica da globalizacdao é movida pelo lucro a qualquer custo. Para isso, precisa produ-
zir e incentivar o consumo, consequentemente, escravizando pessoas. Fala-se, entdo, do
poder que as mdfias exercem nessa realidade globalizada, valendo-se de mulheres
traficadas para “consumo” e obtencdo de altos lucros. A Teologia da Liberta¢do (TdL), que
tem como prdtica a resisténcia €ética e espiritual em meio a uma globalizacdo excludente,
verifica que ela é capaz de encurvar as pessoas. Fazendo uma leitura hermenéutica da
“mulher encurvada” (Lc 13, 11ss), nota-se que ela fora excluida pelo poder politico-religi-
oso das autoridades judaicas do tempo de Jesus. A atitude libertadora de Jesus frente a
mulher nos aproxima da préxis da Teologia da Libertacao, ou seja, a opcao pelos pobres, e
ndo das palavras de ordem dadas pelo imperialismo da globalizacdo. A TdL sempre foi a
voz profética em meio ao mundo dos excluidos.

1. O mundo encurvado diante da Globalizacao

Sem duvida, “A globalizagdo estd na ordem do dia; uma palavra da moda que se
transforma rapidamente em um lema, uma encantacdo magica, uma senha capaz de abrir
as portas de todos os mistérios presentes e futuros” (BAUMAN, 1998, p. 7). O mundo

“Doutora e mestre em Teologia Sistematica e em Espiritualidade na Pontificia Universidade Gregoriana (PUG), Roma, ba-
charel em Teologia (EST e ESTEF). Pesquisadora bolsista da CAPES pelo Programa Nacional de Pés-doutorado (PNPD), N°
4176-38/2010, no projeto da PUC-RS, e professora colaboradora nesse Programa. Email: mariledabaggio@libero.it
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globalizado na visdo do autor corre velozmente. Constitui-se em uma realidade tnica,
embora mudem os contextos. Ndao hd como nao se encurvar diante da velocidade com
que palavras, imagens, fatos e acontecimentos influenciam nossos sentimentos e modo
de ser e agir. A economia arrasta e ndo espera aqueles que nao produzem ou nao conso-
mem. A pessoa humana, nesse contexto, estd se encurvando diante da ordem do dia: con-
sumir! Mais vale quem mais consome! Quem nao estd nesta légica vai automaticamente
se encurvando sob o peso da exclusdo: “Estamos todos sendo globalizados”, diz Bauman,
encurvando-nos a “encanta¢do mégica” do ter e do prazer. Consumir é password para “ser”.
Um “ser” que estd desaparecendo a ponto de ndo se conseguir mais dar uma defini¢ao
sobre quem € a pessoa humana ou sobre o que se deva entender por “pessoa humana”
(TOSOLINI, 2008, p. 29). Talvez sucumbir com a subjetividade seja mesmo o “lema” de
um mundo globalizado que contempla mais niimeros que nomes e rostos. Drasticas sao
as consequéncias dessa realidade para a pessoa humana.

Qual a ligacao dessa reflexdo com o trafico de pessoas, especificamente mulhe-
res? Desde os anos 70, com a forte industrializacdo européia e norte americana, mas, so-
bretudo depois da queda do muro de Berlin (1989), o mundo abriu as portas para as mi-
gracoes transcontinentais. Elas se globalizaram em cifras gigantescas. Os povos dos pai-
ses desenvolvidos proporcionaram irresistiveis ofertas de trabalho as pessoas dos paises
chamados de “terceiro mundo”, sobretudo mulheres para cuidar de criangas, de idosos e
da responsabilidades do lar.

Isso favoreceu a feminilizacdo das migracoes, facilitada pela condicdo de pobre-
za de muitos paises. Essa realidade facilitou também outro tipo de migracao: o trafico de
pessoas para fins de exploracdo sexual. A facilidade de encontrar sobretudo mulheres jo-
vens, que aceitem um trabalho com a possibilidade de enriquecimento, atraiu rapida-
mente muita gente. Os meios de comunicacao favoreceram as articulagées do crime or-
ganizado. Este, por sua vez, encontra na corrup¢ao “globalizada” de governantes e politi-
cos, nos mais diferentes paises, um caminho perfeito para seu crescimento. E cresce, so-
bretudo, na sua dimensdo econdmica. Estima-se que o crime organizado, s6 com o trafico
de pessoas, fature hoje cerca de US$ 34 bilhdes, anualmente. “As cifras ddo uma ideia da
dimensdo do crime, que estd cada vez mais organizado e dificil de ser combatido”, diz
Daniele Correa (CORREA, 2013). Ele perde somente para o trafico de drogas e de armas. E
uma atividade nefasta e feita por mentes e maos humanas, usando seus préprios seme-
lhantes como mercadoria. Sdo “transacoes comerciais”, embora envolvendo pessoas hu-
manas. E a médxima expressdo da industria da escravidao.

O centro da “encantag¢do magica” sdo as coisas, 0s objetos. Eles sdo faceis de se-
rem manipulados. Basta a criatividade para “abrir as portas de todos os mistérios”. No
mundo global ndo hd mistérios quando de trata de aumentar o consumo e o lucro, mesmo
que se sacrifiquem vidas humanas para a industria do sexo.

A pessoa humana nessas circunstancias torna-se um objeto. A isso se chama
“reificacdo”, ou seja, a prdtica de tornar a pessoa humana uma “coisa”. A pessoa humana
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torna-se apenas uma mdquina de fazer dinheiro que deve dar lucros. “A escravidao reifica os
seres humanos em mercadoria e nega sua livre autodeterminagdo. Assim a interdicao da
escravidao deve ser contada entre os direitos humanos necessarios e estabelecidos e como
direito vinculativo de um povo” (BECKA, 2011, p. 77).

Bem vale a mdxima de Martin Luther King: “aprendemos a voar como pdssaros e
a nadar como peixes, mas ndo aprendemos a conviver como irmaos”.

O trato do ser humano como mercadoria € feito em todos os sentidos: as pessoas sao
transportadas em condi¢des sub-humanas, ndo raro oferecendo grave risco de vida,
empilhadas como caixas em meios de locomocao despreparados para conduzir gente;
sdo deixadas em locais ermos; ndo recebem alimentos; até o ar que respiram pode tor-
nar-se rarefeito. Sem falar no objetivo final desse transporte, que € a exploracao ilicita
desse trabalho, do sexo, da dignidade de alguém (GONCALVES, 2001, p. 180).

Existem algumas maneiras de se tratar uma pessoa como coisa: industrializa¢dao da
pessoa, negacdo da autonomia e da subjetividade, relagdes de apropriacdo. Quanto maior a
relacdo de poder que o traficante exerce sobre a pessoa traficada, maior é o risco da reificagdao
da pessoa. Os comerciantes de pessoas humanas apropriam-se delas como se fossem ani-
mais: elas sao encurraladas, tratadas todas da mesma forma, sem respeito ao diferente, des-
conhecem seus sentimentos, suas angustias, suas necessidades: “Nas senzalas do século
XXI, as escravas sexuais sdo algemadas as crescentes e impagéveis dividas impostas pelos
‘bardes do trafico, que tornam a alforria um ato praticamente impossivel” (SAAD, 2013).

1.1. As mdfias e a prdtica de encurvar as pessoas

A globalizacdo pode unir os povos na socializacao da cultura e da partilha como
uma polis tnica, como pode unir o mundo do crime em uma rede capaz de segregar e
manipular pessoas reduzindo-as a meras mercadorias. No mesmo universo estdo frente a
frente a liberdade e a escravidao, frutos da globalizacao.

As maéfias encontram um terreno fértil para suas articulacoes devido a demanda
consumista criada pela globalizacdo. Na fragilizacao de pessoas se encontra ambiente para
seu empoderamento. Compreendé-lo de forma mais abrangente quanto formular a¢des
efetivas e radicais nao é possivel sem uma unidade de combate a pobreza, a corrupgao e
ao crime organizado.

O tréfico de pessoas nao se enquadra dentro de um s6 esquema de reflexao. Ele
continua a exigir tratamento e reflexdes multidisciplinares como: género, exclusdo social,
direitos humanos, etc. Em outras andlises, o tréfico se confunde com questoes relaciona-
das a desigualdade social entre os paises, onde os “ricos” exercem poder sobre os habitan-
tes dos paises “pobres’.

A autora mexicana Lidya Cacho, depois de varios anos de pesquisa sobre o tréfico
de pessoas humanas, com entrevistas a vitimas, familiares de vitimas e também a prépria
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mafia, afirma que é um dos mercados mais lucrativos para as organiza¢des do sistema
criminoso internacional, que no mundo globalizado encontrou formas de livre expansao.
Segundo ela, a mafia é uma empresa, a prostituicao € uma industria e as mulheres e ado-
lescentes (meninos/as) sao produtos comercializados (CACHO, 2010, p. 179).

A globalizacao vinda desde cima solidificou uma sociedade global em que a mai-
oria dos pobres sdo mulheres e criancas dependentes de mulheres, essas, por sua vez, na
busca desesperada por sobrevivéncia (SCHUSSLER, 2012, p. 75). Nessa fragilidade é que
entra o poder das maéfias, nao raro diluidas na prépria politica, nas policias militar e fede-
ral, nos Congressos Nacionais, nas legalizacdes de transacdes comerciais e bancdrias, de
lavagem de dinheiro com negécios de luxo, entre advogados, nas grandes redes de hotéis
e pousadas, albergues e lugares paradisiacos, casas noturnas, clubs, centros de massa-
gens, bares, restaurantes, casas produtoras de pornografia, proprietdrios de cassinos, in-
dustrias de confeccodes, etc. Ha casos nos quais os proprios agentes da Interpol, governa-
dores e senadores sdo clientes habituais de bordeis e locais karaoké. Muitas sao as mulhe-
res traficadas para servirem aos soldados nas guerras. Isso acontece como forma de domi-
nio e de poder em confronto com o pais inimigo. A violéncia sexual contra mulheres é
sempre uma arma de guerra, diz Lydia Cacho, e € utilizada como instrumento para de-
monstrar quem estd com o poder, bem como para vinganga, porque é “objeto” que per-
tence ao inimigo.

Nesses setores econdmicos sdo reciclados a maior parte do dinheiro sujo, proveni-
ente também do tréfico de armas e de drogas. Enfim, sdo setores “expertos” que, de posse de
impérios financeiros, tém o poder de persuadir a lei em beneficio préprio, tirando vanta-
gens financeiras exorbitantes, sem, contudo, serem perseguidos ou terem seus nomes com-
prometidos pela lei. Pode-se comparar as redes criminais a agilidade e a velocidade da “pan-
tera’, enquanto os organismos internacionais que lutam contra a obra das mafias sdo “ele-
fantes velhos e pesados”. Os aliciadores tém medo dos chefes da méfia, nao da policia ou do
controle das alfandegas (CACHO, 2010, p. 183-185). A aparente protecao, que alguns paises
ddo as mulheres que conseguem sair e denunciar a méfia, esconde o protagonismo da ex-
ploracdo das mesmas. Sao grupos integrantes de mafias, mas que fazem “efetivamente” par-
te integrante da estrutura do Estado. Nessa realidade, as pessoas humanas, sobretudo mu-
lheres, ndo passam de massa de manobra, instrumento, objeto, até de disputas politicas
entre paises. Mulheres jovens, bonitas, pobres e cheias de sonhos sdo o alvo dos traficantes
de pessoas humanas.

Veremos a seguir, na leitura teolégica sobre a condicao de pessoas traficadas no
mundo globalizado e opressor, que hd semelhancas com a imposicao do poder judaico no
tempo de Jesus. Esse poder opressor escraviza a mulher a ponto de encurva-la. Assim, é o
crime organizado: encurva as mulheres traficadas diante da violéncia fisica, psicoldgica,
que no mundo globalizado encontra amplo espago de solidificag3o.
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2.ATeologia da Libertacao e sua insercao em meio aos pobres:
“Era encurvada” (Lc 13,11)

Toma-se o texto do Evangelho de Lucas 13, 11-17 como base para interpretar a
praxis da Teologia da Liberta¢do, que nasceu em meio aos excluidos e encurvados da soci-
edade para que a mensagem do Evangelho se tornasse audivel: “eu vim para que todos
tenham vida e a tenham em abundancia” (Jo 10,10). As mulheres, os excluidos, os
encurvados, sempre foram préximos a Jesus. Nao lhe eram desconhecidos uma vez que
ele nasceu em uma sociedade na qual sobre a mulher pesavam alguns estereétipos, entre
os quais: servir de ajuda ao homem, ou, segundo relatos antigos, responsével pela expul-
sdo de ambos do paraiso (Gn 2, 4-3,24), concepc¢ao que desenvolveu no povo judeu uma
visdo negativa da mulher. Esta € razdo pela qual o homem sempre poderia subjuga-la e
dominé-la, fazendo dela sua propriedade. A pessoa sem autonomia € pessoa sem liberda-
de! Cabia-lhes apenas uma funcao social: ter filhos e servir fielmente ao marido. Sua con-
dicdo de impureza fazia com que nunca pudesse fazer parte da hierarquia religiosa ou
sequer se aproximar dos ritos plenos do culto e das dreas sagradas no templo e na sinago-
ga. Socialmente, nao lhe era permitido falar em ptblico. Fora do lar ela nao existia (PAGOLA,
2010, p. 260-263).

Jesus, no entanto, se faz amigo das mulheres: as ultimas, as excluidas, que sdo o
pior tipo de pobreza (RICHARD, 2006, p. 88). Aquelas que a sociedade patriarcal rechacava
eram para Jesus as mais proximas. Provavelmentem, a mulher encurvada, de que fala o
evangelista Lucas, seja uma dessas mulheres sozinhas e desamparadas, que viram na ati-
tude de Jesus possibilidade de resgatar suas vidas com dignidade.

O socidlogo italiano Alessando Dal Lago classifica esse tipo de pessoa como non
persone. Segundo ele, a pessoa € o resultado de processos culturais e sociais que modificam
a imagem do ser humano, genérica e singularmente. A pessoa humana se caracteriza por
sua inser¢do na sociedade. Pessoa é manifestacao individual, excede sua natureza biol6gi-
ca. No poder das méfias, a pessoa humana torna-se uma ndo pessoa. E a depersonalizacdo
da subjetividade. Ela ndo pode expressar seus sentimentos. Sua vida € marcada pelo “sem”
nome, identidade, documentos, pdtria, familia e amigos, liberdade, sem poder decidir so-
bre seu futuro, silenciada na forma de agressoes fisicas, morais e psicolégicas. Chantagem e
ameacas acabam por anular os sonhos e a vida das muitas pessoas traficadas. O mundo da
criminalidade vive da violéncia que cega e ndo vé no “outro” uma pessoa humana. Elas se
tornam pessoas sem rosto e sem lugar.

Ninguém permanece pessoa, sem sua integralidade, quando sua humanidade e
liberdade sao cerceadas, limitadas ou feridas. O ambiente de pessoas reclusas pelo tréfico
é semelhante ao cdrcere. Sua subjetividade é anulada e, ndo raro, destruida com recursos
a praticas que destroem o tempo de socializa¢do. Sao submetidas a procedimentos disci-
plinares que destroem a liberdade prépria da pessoa: alteracao do tempo de descanso, de
dormir/acordar; a obediéncia cega a normas e regulamentos. A propria falta de espacos
nos alojamentos gera irritabilidade, violéncia e eliminacdo da privacidade. Todos esses
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tipos de torturas destroem ou alteram o suporte vital da pessoa. Ocorre, entao, a de-soci-
alizacdo, negando o que é proprio da pessoa humana que € viver em uma comunidade de
irmaos.

Os migrantes, mas aqui especificamente as mulheres traficadas, sao uma catego-
ria suscetivel de serem tratados como “nao pessoas’, a comecar pelo fato de serem estran-
geiros e irregulares. As mulheres ndo sdao reconhecidas como cidadas em outro pais. Sdo
nio-pessoas! Ndo raro carregam o estigma de prostituta e drogada. E uma “ndo pessoa’
(DAL LAGO, 2009, p. 208-214). A mulher encurvada carregava o preco da pobreza e da
exclusdo. O gesto de Jesus a reabilita para ser uma pessoa integrada na comunidade. Ges-
tos de compaixdo dao dignidade as pessoas relegadas ao desprezo e a marginalidade.

2.1. A compaixao: “Vendo-a, Jesus dirigiu-se a ela” (Lc 13, 12a)

O gesto de Jesus foge a todaregra de seu tempo. Nenhuma pessoa olharia ou veria
uma pessoa como a mulher encurvada. Jesus a vé. Olha pra ela. Ela estd quase escondida,
pois ela é encurvada, possuida por um “espirito que a tornava doente” (Lc 13,11a). Seu
rosto estd desfigurado pelo medo e pela inseguranca. Jesus vé seu rosto. Vé também seu
coracao, sua mente, seu interior, sua dor. Nao sé a vé, mas dirige-se a ela (Lc 13,12). Diri-
gir-se a uma pessoa quer dizer acolhé-la, aceitd-la, perceber sua diferenca.

No coracao da teologia libertadora estd a pessoa humana criada a imagem e se-
melhanca de Deus (Gn 1, 26). A imagem de Deus implica a dignidade da pessoa humana,
a grandeza e o mistério que é. Esta exige um respeito total e ndo a condenacdo radical.
Sentir a outra pessoa imagem e semelhanc¢a de Deus é abominar qualquer manipulacao
contra ela. Culmina com a esséncia do Génesis. E a teologia prética da libertacdo: a aber-
tura ao outro como abertura ao grande “Outro”, o préprio Deus. Com a imagem divina da
pessoa humana estd também sua liberdade.

Falar em respeito a liberdade do outro/a é contemplar a dignidade invioldvel da
pessoa humana. Ela é mais mistério impenetrdvel que massa de manobra, ou massa de
manipulacdo. E a centelha divina em cada pessoa, sua sacralidade. Se assim é nossa prati-
ca estamos acreditando que, diante do mistério de cada pessoa humana, hd uma verda-
deira imagem de Deus que implica a responsabilidade de um dinamismo infinito (FAUS,
1987, p. 100-106).

Esse dinamismo estd presente na Igreja comprometida com os “curvados” de
nosso tempo. Dirigir-se as pessoas em situagdo de vulnerabilidade para acolhé-las é uma
de suas atitudes. E ter compaixao.

[...] tudo o que viola a integridade da pessoa humana, como as mutilagdes, as torturas
fisicas ou morais e as tentativas de dominacao psicoldgica, tudo o que ofende a dignida-
de humana, como as condi¢des infra-humanas da vida, os encarceramentos arbitrdrios,
as deportacoes, a escravidao, a prostituicao, o mercado de mulheres e jovens e também
as condicoes degradantes de trabalho, que reduzem os operdrios a meros instrumentos
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de lucro, sem respeitar-lhes a personalidade livre a responsdvel: todas estas praticas e
outras semelhantes sdo efetivamente dignas de censura. [...]. E contradizem sobrema-

neira a honra do Criador (Gaudium et Spes, n. 27).

O mais recente documento do Pontificio Conselho para os Migrantes e Itinerantes
diz que a voz de defesa das pessoas traficadas continua latente. E ndo repete as causas ou
os numeros do trafico, mas se volta inteiramente a recuperacdo das pessoas traficadas
pensando em reinseri-las na grande familia humana:

[...] é necessdrio tratar intrepidamente as suas causas primordiais, em ordem a evitar
trafico reiterado de pessoas repatriadas, que voltaram para as mesmas circunstancias
das quais antes procuraram escapar. Portanto, iniciativas anti-trafico deveriam também
almejar desenvolver e oferecer perspectivas reais de fuga do ciclo da pobreza, do abuso e
da exploracao. [...] devemos assegurar que as vitimas tenham acesso a justica, 4 assistén-
cia social e juridica, bem como a compreensio pelos prejuizos que lhes foram causados
(PONTIFICIO CONSELHO PARA A PASTORAL DOS MIGRANTES E ITININERANTES et
al, 2013, n. 71- 72).

Nao é s6 com palavras que se resgata pessoas da curvatura que o trafico as casti-
ga. O retorno a vida cotidiana se dard nos gestos de compaixao: “Vendo-a Jesus foi até ela”.
A reinsercdo da pessoa traficada na sociedade nem sempre é ficil, por trés motivos: em
primeiro lugar, hd poucas possibilidades oferecidas por parte dos governos que, como ja
foi visto, por vezes estd envolvido com a mafia no préprio trafico de pessoas; segundo,
porque a propria sociedade nao oferece a possibilidade de reinser¢do, oportunizando tra-
balho as pessoas que desejam se restabelecer na vida; e terceiro, porque as familias rotu-
lam e discriminam os seus que foram traficados. Sonhos e esperancas sao desconstruidos.
No cotidiano de torturas, exploracao, essas pessoas tém negados seus direitos e sua liber-
dade. Hd uma ruptura no ciclo de vida da pessoa humana que era livre e sonhadora. Outra
oportunidade é possivel? Foi necessdrio a atitude de Jesus, pois o amor € prdtica que se
concretiza em compaixao, acolhida e partilha.

Contudo, nenhuma andlise que se faca, seja ela ética, antropoldgica, teoldgica,
filosofica, politica ou social, consegue aplacar a angustia dos que buscam uma explicagao
satisfatdria para os nimeros assustadores e as histdrias chocantes com seus efeitos nefas-
tos, associadas a essa modalidade criminosa.

2.2. Gesto libertador: “e colocou as mdos sobre ela...” (Lc 13,13)

A Teologia da Libertacao sempre viu na relacao de Jesus com as pessoas uma ati-
tude de libertacdo. E a pratica inclusiva. O sistema judeu, social-politico e religioso, ex-
cluia. A novidade instaurada por Jesus era concretizada por uma atitude contrdria ao po-
der religioso judaico. Em dia de sdbado Jesus estava na Sinagoga. Provavelmente, a mu-
lher encurvada estava a margem. Em um lugar marginal, como marginal era sua condi¢do
social. H4a dezoito anos ela estava “com um espirito que a tornava doente”.
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A passagem da cura da mulher encurvada no Evangelho de Lucas remonta a uma
histéria de opressao e silenciamento, ocasionada pelas autoridades judaicas. Ela encurvara-
se pelo isolamento, pela pobreza, pela falta de oportunidades. A mulher judaica nao conta-
va. Ela somente deveria cuidar da casa e dos filhos. O gesto de Jesus € libertador. A mulher
“era encurvada e incapaz de se endireitar” (Lc 13, 11b). Jesus, colocando as maos sobre ela,
gesto de amor, lhe transmite a forca capaz de endireitd-la. O gesto de Jesus evidencia vida
plena, concretizado na acolhida afetuosa e sem preconceitos. Impor as maos é abencoar,
gesto concreto de bem querer e de aceitacao, de proximidade e de compaixao. Liberta-a do
isolamento e da marginalizacdo. Reconcilia-a com a sociedade, tirando o estigma de impu-
ra porque estava doente (PAGOLA, 2010, p. 203-205) ou porque era mulher.

2.3. Aprdticado amor: “Serd que ndo deveria ser libertada dessa prisao”? (Lc 13,16).

A mulher encurvada nido tem nome (“havia ai uma mulher...” Lc 11a; Jesus a chama
‘mulher’). E pobre e empobrecida por ser mulher! Jesus encontra esssas pessoas, presas (pelo
sistema), a margem do caminho ou fora da sinagoga. Ha dezoito anos ela estava marginali-
zada por “um espirito que a tornava doente” (Lc 13, 11). Seu maior mal ndo era a doenga,
mas a condi¢do, como nos diz Pagola, de “viver submetidos a um poder desconhecido e
irracional que atormenta, sem que possa defender-se dele” (PAGOLA, 2010, p. 207).

A pergunta de Jesus inquieta o poder dominante, pois este apequena as pessoas,
reduzindo-as a escravos. Sao incapazes de ver, ouvir, estender a mao. Esse gesto é dos
mais simples, como faz a Congregacao das Irmas Ursulinas, em Caserta, sul da Itdlia. A
casa Ruth, por elas fundada, € uma possibilidade de “desencurvar” mulheres, libertando-
as do trafico humano. E um lugar de acolhida e esperanca. Mas também é uma comuni-
dade que exerce uma acao politica, através da critica a administracao ptblica, na denun-
cia de contradi¢des injustificadas da legislacao italiana sobre as migracoes. Como em
muitas realidades do mundo, o poder publico faz interpretacoes erréneas do fendmeno
migratorio e suas acoes sdo ineficazes contra quem violenta e reduz pessoas humanas a
escravidao (GIARETTA, 2007, p. 5-7).

Afilosofia da Casa Ruth é resgatar as vitimas da margem da sociedade e dos riscos
de vida, preparando-as para inseri-las novamente a sociedade. A elas é dado um espaco
no centro da cidade, tirando-as da margem. Centro, ndo s6 como lugar geografico, sendo
como centro de uma comunidade. Jesus, num gesto de amor, d4 as condi¢des para a mu-
lher encurvada se sociabilizar. Ele a integra novamente a comunidade. Essa prética ndo €,
verdadeiramente, a concepcao eclesial da Teologia da Libertagao? Nessa comunidade nin-
guém ¢€ estrangeiro. Nela, pela sua dinamica inclusiva, a pessoa humana se sente agente
de transformacao, seja de forma subjetiva, pela conversao ao servico ao préximo, seja pela
sua luta de transformac¢dao de um mundo injusto e hostil em mais igualdade e prética do
mandamento novo: “Amai-vos uns aos outros como eu vos amei” (Jo 10,15). Ser chamada
pelo nome e ter a possibilidade de “endireitar-se”, porque é acolhida e abencoada, € a
dinamica de uma Comunidade Eclesial de Base, praxis da Teologia da Libertacao.
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Conclusao

O tréfico de pessoas € um tema tao antigo quando a existéncia humana. Tao camu-
flado como € toda organizacdo criminosa e tao crescente quanto um business em tempos de
globalizacdo, pois no centro do interesse pelo tréfico de pessoas estd um deslumbrante jogo
econdmico. Para a teologia, Deus criou a pessoa humana para ser livre, amar e ter vida em
abundancia. Portanto, escravizar alguém € ir contra a dinamica do préprio Criador, que
criou a pessoa humana a sua imagem e semelhanca. E quando essa pessoa foi desfigurada,
desceu para resgatd-la da escraviddo do Egito (Ex 3, 1ss). Quando, novamente, ela se tornou
escrava exilada, enviou seu proprio Filho paraliberté-la e trazé-la a vida em plenitude (cf. Jo
10,10). O trafico de pessoss é, portanto, uma das categorias enquadradas dentro da Teologia
da Libertacao, pois sdo pessoas humanas, empobrecidas, escravizadas, excluidas e relegadas
amargem da sociedade. A opcao pelos pobres nado se enfraqueceu. Enquanto houver pesso-
as fragilizadas por um sistema globalizado excludente, a TdL serd a voz dos emudecidos.
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LA VIDA COMO CRITERIO DE VERDAD
PRIMERA CATEGORIA LIBERADORA EN DUSSEL

Salustiano Alvarez Gomez’

Resumo: A vida humana exige, além da sobrevivéncia biologica, criagdo de sentido de vida,
dimensdo inesgotdvel e transcendente nas culturas; mais do que umarealidade mediatizada
subjetivamente, é possibilidade e condigdo de mudanga, modo de realidade que ndo se li-
mita ao abstrato universal. Inspirado em Dussel, este trabalho analisa a vida humana como
o contetido principal da ética da libertagdo. Ante qualquer negacdo da vida, a exigéncia
ética e teoldgica assume e propoe a recuperacao da vida humana. A Filosofia, a Teologia e a
Etica da Libertagdo tém seu sentido na propria vida do ser humano. A vida, portanto, deve
ser o primeiro critério de verdade e principal categoria de interpretagdo, pelo que a propos-
ta libertadora busca e vive a verdade desde o compromisso e a exigéncia da construgdo da
dignidade humana.

Palavras chave: América Latina; Libertagdo; Dussel; Etica; Teologia

Introduccion

A partir del andlisis de Enrique Dussel al eurocentrismo, se constatan teorias de-
fensoras de los derechos humanos, como las teorias geo-biolégicas y de la biologia cere-
bral, utilitaristas (comunitarismo, utilitarismo y neocontractualismo social), finalizando
por la Etica del Discurso de Habermas (GOMEZ, 2006, p 183 ss). A pesar de intentar una
sociedad mds humanizada priorizando la dignidad del ser humano, no han conseguido
vislumbrar plenamente la propuesta de la liberacion.

América latina continta percibiendo la necesidad de partir de la realidad concre-
ta. Las teorias citadas anteriormente son claramente solidarias pero insuficientes para
explicar la realidad del continente latinoamericano, en donde hay peculiaridades histdri-
cas y culturales propias, ademads de situaciones de injusticia provocadas a lo largo de los
siglos que hicieron que el continente se sienta unido por el derramamiento de sangre y
opresion. Este contexto continental no es solamente una espacio fisico sino, y especial-
mente, una realidad interpretativa e interactiva. Es aqui en donde el ideal busca superar la
tristeza a la que estd sometida gran parte de la poblacion. El pensamiento se vuelve
indignacion ante la falta de humanidad y el compromiso con la transformacion necesita
partir tanto de la realidad como del realismo.

“Doutor em Filosofia, professor do Departamento de Ciéncias da Religido da PUC-Minas. E-mail: salustiano.ag@terra.com.br
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Los principios formulados por Dussel para la Etica de la Liberacién se fundan en
constataciones e intuiciones. La primera que podemos claramente captar es la existencia
de una reflexion periférica que aunque no tuvo su espacio reconocido histdrica y formal-
mente, no dejé de estar presente. En segundo lugar, esta reflexion, muy bien contemplada
paradigmadticamente en Bartolomé de las Casas, fue continuada por otros intelectuales y
agentes sociales. En tercer lugar, la necesidad de una transformacion del propio sistema a
partir del pensamiento periférico, marginalizado y dominado concretamente en sus
dimensiones locales y regionales. Transformacién que exige una critica a la Modernidad
pues, aunque se presenta como un nuevo pensamiento liberador, tiene una cara oculta en
la que se esconde la dominacién del centro provocando exclusién social. En cuarto lugar,
la Filosofia, la Teologia y la Etica de la Liberacién nacen desde los excluidos y, por
consiguiente, nacen como contradiscurso. Si este cardcter periférico pasa porla conciencia
de lo regional, no deja de tener un cardcter universal. Convida a reflexionar sobre la
europeidad o norteidad concreta, llamando la atencion para su dominacién y alienacién,
intentando que los excluidos sean reconocidos como presencia en el mundo, forzando la
necesidad de una liberacion de la filosofia y teologia. La toma de conciencia de este mo-
mento de valorizacion de los excluidos define la quinta caracteristica, determinada por el
testimonio y la experiencia de los pensadores que asumieron empdaticamente la defensa de
las victimas. La forma de descubrir esta realidad pasa por la superacion de lo dialéctico
para llegar a lo analéctico, caracteristica que marca el sexto principio de la Filosofia y
Teologia de la Liberacion, y que consiste en el movimiento de negacion de la negacion del
principio de la alteridad.

El método analéctico se firma en la realidad y en el realismo del encuentro con el
otro. El realismo del método analéctico estd en la constataciéon de la marginalizacién y
exclusion, consciente de la negacién de una identidad. Ante la alteridad negada se exige
valorizar la dimensiéon humana esencial en su dimension subjetiva, cultural, social e his-
torica. El método analéctico supone compromiso con las victimas. No puede partir de un
andlisis frio e imparcial. Parte de la constatacién de la desigualdad, y por eso, da
importancia a las victimas para hacerlas sujeto de liberacion y permitirlas alcanzar su
dimension de dignidad. No se trata de una simpatia asistencialista y si de una valorizacion
humana que fue negada.

El nicleo de la ética de la liberacién reside en la corporalidad y en la vida. Su
contenido es la propia vida humana y su proceso de descubrimiento. El primer paso
practico es la superacion de los elementos eurocéntricos, o sea, la liberacion de la propia
Teologia y Filosofia, preocupacion no exclusiva de la experiencia latinoamericana. Dussel
trae a colacidn la existencia del pensamiento africano en la figura de Eboussi Boulaga,
como ejemplo de desconocimiento de otros mundos.  Una filosofiay teologialiberadas
dejan bien claro el aspecto material de la ética. Se manifiesta desde las victimas diferente
a como se elaboro la filosofia y la ética racionalistas. El principio fundamental de toda
ética esla obligacion de producir, reproducir y desarrollar la vida humana (DUSSEL, 2003,
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p. 91), principio fundamental para todas las realidades. Su universalismo surge de esta
necesidad de la misma vida, patrimonio de todos. Universalismo que sélo puede realizarse
a través de las culturas. La cultura es lo que hace posible la produccién, reproduccion y
desarrollo de las realidades. La cultura no es un principio universalizante, sino el momen-
to en el que pueden hacerse concretos los principios universales de la produccion,
reproduccion y desarrollo de la vida. La cultura, es el modo particular de vivir.

Desde este principio, la Etica de la Liberacién justifica la lucha de las victimas por
su liberacién, marcando claramente su aspecto de filosofia y teologia actuante y militan-
te. Es el momento material de la ética de la liberacién. La experiencia de marginalizacion
mundial lleva a pensar este momento de necesidad humana como una pretension de
universalidad, buscando el reconocimiento concreto en leyes practicas, positivas e
institucionales.

1. Presupuestos para una Etica de la Liberacién

Pensar la formacion de una ética pautada por el ideal de la liberacion y pretender
una sistemdtica que entienda sus principios fundamentales, exige presupuestos que la
dirijan de forma concreta y consecuente. Esta tarea se hizo urgente al sentir dificultades
en las muchas practicas de los grupos que se insertaron y se comprometieron en trabajos
populares. Sabemos que fueron muchas las tentativas en el continente surgidas en las
ultimas décadas, especialmente en el periodo que transcurre entre los aflos de 1960 a 1980,
siempre proximas a movimientos de liberacion.

1.1. Constatacion de crisis y confianza en la liberacion

La historia del continente latinoamericano en el siglo XX fue una explosion cons-
tante de movimientos e intentos de revoluciones organizadas bajo el espiritu de la
liberacion. Por su valor tenemos que recordar la Revolucién Mexicana. Su importancia
histdrica e ideolégica es clave pues provocé cambios significativos y, especialmente, la
confianza en la posibilidad de transformacion y de liberacion. Esta experiencia, o mejor,
el ideal de esta experiencia, se exportd posteriormente a otros lugares del continente. Fue
asi como se organizaron los vecinos de América Central y Caribe, con figuras tan relevan-
tes como Farabundo Marti, José Martiy Cesar Augusto Sandino; movimientos que no fueron
exclusivamente de inspiracion politica, sino que contagiaron el espiritu liberador a artis-
tas e intelectuales que se sensibilizaron con el ideal de la liberacion.

Después de la Revolucion Cubana, finalizada en 1959, otras insurrecciones po-
pulares se sucedieron con el denominador comtin de humanizar la vida de los pobres de
Américalatina. Destacé la de Nicaragua, comandada por el Frente Sandinista de Liberacion
Nacional, y cuyos ideales fueron referencias para generaciones de militantes en busca de
una nueva sociedad. Estos movimientos contaban con la influencia y participacion del
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pensamiento cristiano identificado con la Teologia de la Liberacién y supusieron un mar-
co importante en la construcciéon de una prdctica concreta. La historia de luchas y
organizaciones vividas en las calles, en los campos, en las escuelas, en las fabricas y, en
definitiva, enla vida de los agentes sociales, se hicieron registros histéricos al sistematizarse
en una teoria que partia de una practica concreta, trasformadora y revolucionaria. Junto a
la Filosofia y a la Teologia otras ciencias contribuyeron al registro de la historia de la
liberacion desde sus dreas concretas. La Pedagogia, la Literatura, la Politica, el Derecho,
formularon sus teorias defendiendo y comprometiéndose con el ideal de la liberacion. La
década de los anos sesenta se caracterizo por el impetu y el entusiasmo militantes. Aflos
después estos movimientos comenzaron a manifestar desgastes, cansancios, desconfianzas
y descréditos en sus propuestas y realizaciones. Un andlisis pesimista podria llegar a la
conclusiéon de que nada de lo que se creyo fue realmente realizado, como la confianza en
laliberacién y dignificacion de los pueblos hambrientos y oprimidos, el alardeado carécter
vivoy liberador de las clases populares, el dinamismo natural y espontdneo de las mayorias
dominadas, la conciencia de opresion con la consiguiente lucha por conquistar sus
derechos sociales o la misma conciencia de la liberacién fueron més palabras de orden y
lema de lucha que realidad.

Los sectores mds criticos interpretaron estas constataciones como crisis de
utopias, al tiempo que exponian la capacidad de organizacién de las clases dominantes,
el poder histérico de las oligarquias tradicionales de los paises de América Latina y su
alineamiento con los poderes econémicos internacionales. Después de algunas tentati-
vas de trasformacion social, se hacia patente la capacidad de reorganizacion del sistema
capitalista, la banalizacion de las ideologias y su reduccion a una dimension ficticia y
consumista. Las grandes causas fueron interpretadas como modismos superficiales.

Otros motivos pueden achacarse a ciertos mesianismos de los movimientos
revolucionarios provocando radicalismos, negando diferencias y desvalorizando criticas.
La divisién en los grupos revolucionarios llegé a ser motivo de burla. Los movimientos de
liberacién no conseguian mantenerse unidos con constantes divisiones internas y rivali-
dades entre sus tendencias. Hubo caudillismos, en cierto sentido muy semejantes a
ideologias apocalipticas y salvacionistas, dentro de una versién politica revolucionaria,
que légicamente entraron en conflicto por sus fundamentalismos politicos, al extremo de
justificar actitudes de violencia.

No se puede negar que los movimientos liberadores partieron de grandes ideales.
Tampoco se puede negar que sus militantes fueran ejemplares en la fidelidad de sus me-
tas y que su generosidad fuera llevada hasta las dltimas consecuencias, superando y
aguantando torturas y represiones. Pero no siempre el realismo estaba a la altura de los
ideales. Hay que admitir que el idealismo fue en muchos casos iluso, inmaduro e infantil.
No se supo presentar propuestas trasformadoras capaces de enfrentar la organizacion
préctica y la fundamentacion tedrica de los sistemas vigentes. La implantacion de una
nueva realidad social solamente puede realizarse a partir de ideales auténticamente rea-
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listas. Mds aun, no solamente ideales realistas, también medios realistas. Y el realismo
supone la aceptacién de la circunstancia, la mediacién con toda su dimensién dialéctica
de posibilidad y limitacién, la reflexion de sus objetivos y la confianza en el proceso de
conseguir la realizacion del ideal en parcialidades concretas, situadas e histdricas.

1.2. Retomada de las utopias liberadoras

En definitiva, el ideal de la liberacién no se consigui6 realizar en su plenitud por
partir de presupuestos irrealizables. Se qued6 como intuicion de un proyecto de viday de
sociedad mds justo, fraterno y humano. Es esto lo que permanece como ideal de
construccién de una nueva realidad anteriormente sofilada y deseada. Es este el proyecto
que no puede morir ni acabar. La experiencia ensefia que el ideal puede realizarse. Lo que
nos interesa es analizar como el ideal de la liberacién puede entrar en una nueva fase, que
sin perder de vista antiguas metas, pueda pensar nuevas posibilidades capaces de partir
de una dimension realista en sus objetivos y mediaciones.

Es aqui donde queremos situarnos ideolégicamente. Partir de la realidad presen-
te para afirmar el ideal, consciente o inconsciente, de todos los pueblos y sujetos huma-
nos por una utopia liberadora e integral. El ideal tiene que ser pensado desde lo auténtico
y lo préctico, desde las mediaciones humanas, por lo tanto, histdricas y sociales. Es nuestra
pretension partir de estas circunstancias para buscar la formulacién universal que permi-
ta establecer criterios de comportamiento y accion. En otras palabras, queremos pensar
la liberacion en su dimension filoséfica-teoldgica. Mds claramente, descubrir y formular
las categorias de interpretacion del fenémeno de la liberacion. Esto nos lleva a recurrir a la
Filosofia y a la Teologia como elementos centrales y fundamentales de la comprension de
la realidad humana. Significa acoger la Filosofia y la Teologia como interpretacion del po-
tencial humano de trasformacién. Creemos que ambas tienen la capacidad de explicary
descubrir las realizaciones constantes de la humanidad. No queremos pensar la liberacion
como un momento fortuito y provisional dentro de la historia de la humanidad. Preten-
demos ver el ser humano como un deseo profundo de libertad y de justicia, un ser
inacabado e inconformista, reflexivo y critico, capaz de articular el deseo de libertad con
los medios de liberacion.

Lalibertad es el resorte provocador del ideal de una nueva sociedad. La liberacion
es, por eso, motivo de reflexion. La liberacion es, al mismo tiempo, proceso de busqueda
delalibertad y condicién esencial de la humanidad. La auténtica Filosofia y Teologia tienen
que ser liberadoras. Cuando se convierten en justificacion de un sistema se reducen a una
ideologia de manutencion y conservacion de una realidad que impide la liberacion.

La posibilidad de una filosofia y teologia de liberacion no es ficticia. Si mirar al
pasado es reconocer la existencia de filosofias y teologias legitimadoras de poderes domi-
nantes y explotadores es, al mismo tiempo, descubrir la existencia de filosofias y teologias
situadas en las realidades periféricas, en las exclusiones formales, en las corrientes
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subterrdneas de la oficialidad de la sociedad. Si es verdad que se constatan centralidades,
y queremos indicar con eso los centros de decision y de reflexion, también es verdad que
se registran en la memoria cultural e histérica la emergencia de nuevos sujetos sociales,
nuevos proyectos vitales, nuevos pensamientos existenciales y, en consecuencia, nuevas
filosofias que como nuevos sofistas traducen el ideal del inconformismo.

No se trata de negar valor a las grandes formulaciones clésicas. Al contrario, que-
remos entrar en la tradicién de una parte de las filosofias ya elaboradas que se preocuparon
porlalibertad ylaliberacion en la historia. Se trata de reforzar otros tipos de pensamiento
eintentar que sean reconocidos. Concretamente, queremos pensar en la Filosofia y Teologia
de la Liberacion como experiencia latinoamericana que ayuda a percibir la coexistencia,
no necesariamente pacifica, de un pensamiento oficial al servicio de las coronas y de las
metrépolis europeas y, al mismo tiempo, la emergencia de un pensamiento contrario y
profético. Testimonios, declaraciones, propuestas paralelas, alternativas de accién como
la organizacién global de los Forums sociales y tantas otras manifestaciones y movimientos,
afirman la complejidad de la realidad.

Partiendo geograficamente de América Latina e ideol6gicamente de una realidad
dominada y experimentada como comunidad de las victimas, tenemos que llegar a un
pensamiento universalizado desde la experiencia de grupos olvidados, sufridos e
injusticiados. Desde estos grupos queremos dar sentido a la filosofia y teologia que
deseamos analizar.

1.3. Fundamentacion prdctica de una ética de liberacion

En este contexto, la Filosofia y Teologia de la Liberacion tienen que ser pensadas
a partir de sus formulaciones éticas y politicas. La necesidad de una prdactica concreta 'y
coherente lleva a formular primeramente una Etica de la Liberacién y posteriormente
una Politica de la Liberacién. En resumen, queremos reafirmar a relacion practica-teoria.
Una teoria real producird una praxis real. Es necesaria una sistemadtica, real y madura Teoria
de la Liberacion a la que posteriormente se pueda aplicar una pedagogia de la liberacion,
una economia de la liberacién, una politica de la liberacion, una teologia de la liberacion,
etc. Nos interesa, por lo tanto, pensar principios que sean categorias filoséficas,
reflexionadas, maduras, realistas y organizadas.

La realidad no puede ignorar la necesidad de una accién liberadora. El descenso
de movimientos liberadores no indica que la necesidad de la liberacion se haya concluido,
sino que el sistema vigente estd mds preparado, organizado y capacitado para impedir las
trasformaciones necesarias para una sociedad donde las mayorias no sean oprimidas. Es
necesario pensar la liberacién en categorias filoséficas y teoldgicas.

Por categoria o principio entendemos un concepto universal que puede atribuirse
aun sujeto. La categoria es una realidad ontoldgica, formulada desde una objetividad con
capacidad de llegar a la esencia del ser humano y de sus acciones. Como intentamos una
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conceptualizacion filoséfica y teoldgica, tenemos primeramente que determinar el obje-
to, o mejor, la problemadtica radical del objeto. En términos aristotélicos, dirfamos que se
trata de un momento aporético, el momento de la complejidad y de la perplejidad, el mo-
mento de la duda y de la reflexién, el momento del desafio, del descubrimiento, de lo que
necesita ser pensado y que, para nosotros, se refiere al propio ser del hombre y su busqueda
de liberacion.

Siguiendo todavia el esquema aristotélico entramos en la categorizacion del pro-
blema, el momento de la definicion de las categorias. El concepto que se quiere analizar
tiene que expresarse con una forma determinada de mediacion. La categoria es la expresion
de los elementos fundamentales. Para su formulacion se parte de la realidad o mediacién
empirica que contrasta con la mediacion o realidad abstracta. Dicho de otra forma, parti-
mos de la comprension de una pre-comprension, que necesariamente va a ser pensada
desde una comprension interpretativa y explicativa. La categoria es el momento de la
propuesta de una realidad pensada e interpretada. Dussel parte de la misma dialéctica e
intuye sus categorias filosoéficas, teoldgicas y éticas formulando su teoria liberadora. Tan-
to en su Etica de la liberacion en la edad de la globalizacion y de la exclusion (DUSSEL,
1998) como en su Hacia una filosofia politica critica (DUSSEL, 2001), aparecen aquellos
temas constatados, problematizados, reflexionados, que desafian la busqueda de nuevas
cuestiones y realidades. Dussel expone, en primer lugar, la vida humana como criterio de
verdad. En segundo lugar, la vida humana como produccion, reproduccion y desarrollo. En
tercer lugar la comunidad de participacion y de vida como sujeto de liberacion. En cuarto
lugar, la liberacion de las victimas. Por ultimo, la relacion entre universalidad, particularidad
y singularidad. Por motivos de interés y de espacio, nos limitaremos aqui exclusivamente
a la primera categoria, la vida humana como criterio de verdad.

2. La vida humana como criterio de verdad:

Dussel parte de un primer elemento, esencial para el ser humano, que es la
constatacion de que el ser humano tiene necesariamente que vivir en comunidad. La vida
humana en comunidad es el primer criterio de verdad, practica y teérica (DUSSEL, 2001,
p- 103). Desde la comunidad se tiene que pensar la ética, con juicios descriptivos y hechos
empiricos, capaces de definir la préctica de los valores. Dussel percibe que la vida hu-
mana existe por ser creacion y recreacion constante, elementos que traduce en la férmula
de produccion, reproduccion y desarrollo de la vida humana, criterios que se erigen en
verdad prdctica y tedrica, por ser elementos indispensables en la vida de los seres huma-
nos. Estos criterios se refieren a la vida humana concretamente como vida y como reflexion
sobre la totalidad de las cosas. Aparecen desde el horizonte en el que se insertan las
mediaciones de reproduccion y de desarrollo. Los intereses ontolégicos, antropolégicos,
sociales, psicolégicos, psicoanaliticos, y de cualquier otra ciencia, tienen que pensar el ser
de la vida y la motivacién de la vida, de tal forma que la hagan crecer y desarrollar.
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Pensar la realidad desde estos aspectos tan bdsicos y fundamentales que forman
la vida humana lleva a pensar y definir urgencias, necesidades y desafios dentro de un
abanico enorme de posibilidades. Ante la imposibilidad de reflexionar sobre la totalidad
del ser humano hay que definir el interés prioritario y esencial de la reflexion.

2.1. Criticas filosdficas a la posibilidad de un sistema de pensamiento liberador.

La realidad es al mismo tiempo objetiva y producto de presupuestos. La verdad,
es por lo tanto, la actualidad de larealidad de lo real en la subjetividad humana, actualidad
que depende del acceso que el sujeto tenga de lo real desde su propia vida.

La tradicién analitica o positivista negé la posibilidad de rigor cientifico de toda
ética normativa por considerar que los juicios de valores eran incompatibles con el rigor
cientifico, limitdndolos a lo que serian expresiones de emocion sin capacidad de sistema
cientifico. Esta interpretacion llevo a reflexionar la vida humana sobre hechos empiricos
considerados reales. Procuré una verdad que, en realidad, era una verdad parcial, negan-
dolaposibilidad de otras interpretaciones. Mds que tratar de la verdad, traté de una verdad,
la verdad del interés concreto. Neg06, de esta forma, la posibilidad de éticas de liberacion,
pues éstas estarian entre aquellas emociones que no tendrian rigor cientifico,
desconsiderando que los aspectos éticos normativos y los conceptos que los inspiran no
pueden ser reducidos a conceptos empiricos. De hecho, analizando la reflexion humanay
ética, hay que considerar que los juicios reales pueden ser abstractos y materiales, sin
ninguno de los dos poder eliminar la funcion del otro.

En contra de esta vision, Hinkelammert afirma que los juicios de hecho cuyo
criterio de verdad es la vida y la muerte, son ala vezlos juicios constituyentes de la realidad
objetiva. La realidad objetiva no es algo independiente de la vida del hombre. Al evitar la
muerte, el hombre mantiene la realidad como realidad objetiva (HINKELAMMERT, 1995,
p- 32). Aprovechando este comentario de Hinkelammert, Dussel defiende que la
formulacion de un criterio que oriente una verdad fundamental, concretamente, la vida
humana como criterio de verdad, tiene que fundamentar de manera racional y madura
los conceptos de REALIDAD, VERDAD Y VALIDEZ. Dussel considera como falacias
reductivistas algunas criticas a la Etica de la Liberacion.

Es el caso de autores como Putnam, para quien resulta imposible hablar de verdad
de forma general (DUSSEL, 2001, p. 104-108), pues el lenguaje es una manifestacion par-
cial de un metalenguaje que establece parcialmente un criterio de verdad, pero que en
realidad se trata més de un criterio de inteligibilidad. La liberacion, por lo tanto, seria una
manifestacion de una abstraccién de dmbito analitico, incapaz de abarcar la totalidad
préctica de los seres humanos. Diferentemente de Putnam, Dussel reconoce como vélidas
la formulacién de Cristina Lafont, para quien hay una larga tradicion en la que se ha dado
preeminencia al significado sobre la referencia (DUSSEL, 2001, p. 108-109). Cristina Lafont
establece tres niveles relativos a la cuestion sobre la verdad. En el primero, se analiza la
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coherencia significativa o de “sentido” del mundo lingiiistico formal u ontolégico, temas
tratados por Frege y Davidson, en su manifestacion formal, y por Humboldt y Heidegger
en su manifestacion ontolégica. En este primer nivel se trata de establecer una relacion
clara entre lo que se expresa y lo que se quiere expresar, predominando los elementos
subjetivos de expresién y de comunicacion. En el segundo nivel se contintia analizando la
subjetividad, pero ya en una comunidad de comunicacion, temas tratados por Peirce, Apel
y Habermas. En este nivel, los elementos comunitarios y sociales se hacen presentes, para
pasar al tercer nivel, cuya preocupacion se centra en el intento de “abrirse” a lo real a
través de la referencia. O sea, analiza como los objetos y elementos reales provocan la
referencia a la realidad, formando su conciencia sensible y su significado formal.

La problemadtica levantada traduce la tension entre el relativismo de la
imposibilidad de la comunicacién total y las formas de comunicacion posibles. Los anali-
ticos, segun Dussel, hacen parte de un relativismo universalista. Para ellos, la verdad solo
puede ser alcanzada como forma de comprension. Lo que se puede entender es lo que es
real. Otros, entre ellos Apel, defienden otro tipo de relativismo, que parte del pragmatismo,
para defender la posibilidad de lo universal como un consenso de lo que seria la verdad.
Dussel no comulga con los analiticos por caer en una reduccion de lo que se puede enten-
der y comprender, ni con Apel y los pragmadticos por llegar a una generalizacién tan am-
plia de la verdad que éticamente es inaplicable. Dussel defiende la necesidad de necesario
separar la validez ética del sentido pragmatico.

2.2. Posibilidad de una Etica de Liberacion.

La ética de la liberacién analiza las estructuras fundamentales para afirmar una
pretension y un criterio de verdad universales. En esta universalizacion hay que incluir los
momentos culturales, pretensiones de comportamientos correctos y su expresion en
mundos lingiiisticos posibles. Son formas de expresion del contexto real que hacen posible
alcanzar la verdad préctica. Para la ética de la liberacion, el criterio basico para pensar la
realidad serd la propia vida humana como una forma de realidad abierta a un nuevo hori-
zonte de trasformacion de la realidad. La mediacién concreta es la que aplica como medio
de trasformacion la misma vida (DUSSEL, 2001, p. 110). El viviente enfrenta la realidad
como lugar de supervivencia, la constituye como realidad objetiva y la actualiza para ser
instrumento de verdad.

Dussel critica el subjetivismo de la Modernidad fundamentado exclusivamente
en el yo pienso. Es una racionalidad que desconsidera la corporalidad, dando lugar a un
ser racional que se olvida de las pulsiones humanas y de la materialidad (DUSSEL, 1998,
p- 112). Una primera exigencia para la ética de la liberacion tendrd que ser la recuperacion
de la subjetividad corporal y carnal, formando lo que Dussel llama de ser vivientey que se
refiere a la totalidad integrada de cada ser humano. La vida no coincide con el concepto
de la modernidad de supervivencia como mera condicion de posibilidad. Para Dussel la
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vida humana concreta, y por lo tanto real, de cada ser humano, es su modo de realidad. La
vida humana es una realidad natural siempre mediada y referenciada a la vida misma y a
sus posibilidades de vivir. Los objetos que hacen parte de la constitucion de la realidad
son objetos para la vida que determinan la verdad de cada contexto.

La verdad es el resultado de la subjetividad con referencias concretas a lo real
natural o cultural, realidades que son actualizadas y vividas en cada subjetividad. Lo
verdadero aparece en la subjetividad en cuanto hace referencia a la vida concreta. Si el ser
viviente se entiende como modo de ser real, se entiende también como modo de perma-
necer en la vida. La experiencia humana ya indica el sentimiento de pulsion por la vida 'y
de permanecer en el ser de la vida, elementos que van haciendo emerger un sentimiento
que indica que el ser viviente es un criterio de verdad préactica.

La verdad es, primeramente, verdad préctica. Es la propia vida humana con sus
caracteristicas culturales, histdricas, sociales o religiosas. Todas ellas indican que el ser
humano es un ser de comportamientos, por lo tanto, un ser que tendrd que analizar su
comportamiento en la realidad histdérica. Este encuentro entre la realidad histdrica y su
racionalidad es lo que hace del ser humano un ser ético, especialmente cuando reflexiona
sobre la forma de utilizar los objetos de su contorno.

Lavida humana se convierte en el criterio de verdad prdactica por el hecho de que
la verdad solo puede darse en un ser viviente-cerebral que pueda, subjetivamente y con
mediaciones reflexivas y discursivas, constituir lo real como mediacién de su propia vida
producida, reproducida y desarrollada reflexivamente (DUSSEL, 2001, p. 116). La verdad
autoimplica a cada ser humano para avanzar en su formacion personal y seguir en su
manutencion de la vida. Dussel insiste en que el ser humano es el ser de trasformaciones
que responde ante sus realizaciones. La realidad hace que el ser humano busque una
respuesta y asuma formas de vida que le envuelvan en un desarrollo constante. Buscar la
verdad y vivir la verdad comprometen en una dindmica mayor y exige responder
responsablemente ante los nuevos hechos que van surgiendo como consecuencias de las
acciones humanas.  El ser humano, en su accion constante, crea nuevas posibilidades
de actualizar lo real en su realidad, marca la mediacion entre lo real y la subjetividad. La
definicién de prioridades y la elaboraciéon de un pensamiento discursivo y reflexivo que
sea capaz de hacer comprender la realidad, hacen surgir y organizar la verdad.

Para Dussel la vida humana mds que un horizonte ontolégico es una realidad
ética, metafisica, tras-ontolégica. Lo ontoldgico seria el mismo mundo, el horizonte de la
realidad en el que el ser viviente se abre a la vida humana. Pero la vida humana no es
exclusivamente supervivencia fisica, biolégica o corporal. La vida humana es el sentido
de cada cultura y cada historia, es la creacion que no se agota ni en ninguna cultura, ni en
cualquier momento de la historia. Trascendiendo su cultura y su historia, el ser humano
apela a lo universal como otro criterio de verdad fundamental, como confirmacién de un
ideal o de una creencia. La vida humana no es solamente realidad mediatizada subjetiva-
mente, es también posibilidad y condicién de posibilidad, especialmente es modo de
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realidad, no limitada a una realidad abstracta universal. Por eso coloca como referencia
primera y maxima. lo mds necesario de la vida humana como el alimento, la relacién
interpersonal, la creaciéon de una organizacién, y la propia comunicaciéon. Como
experiencia universal la verdad se abre a otras experiencias culturales, a otras formas de
vida humana, a otras realidades que no dejan de ser otras verdades. Lo universal influye
en lo particular, haciendo de la realidad universal una referencia que indique otro criterio
prdctico de verdad. La autenticidad de cualquier sistema, cultura, institucion, organizacion
o norma, vendrd exactamente definido por su relacién con la vida y la posibilidad de
desarrollo del ser humano.

Dussel ve en la vida humana el contenido principal de la ética. Desde esta
afirmacion defiende que el primer principio de la ética de la liberacion, y su primera
preocupacion, serd recuperar la vida humana ante cualquier negacion de la vida. Este
principio se aplica en la préctica a aquellos grupos humanos a los que la vida les fue nega-
da, grupos identificados como los explotados de todo el mundo, acufiando el término de
victimas del sistema.

La fundamentacion ética tiene que venir desde la realidad de los excluidos y de
las victimas, no exclusivamente como sujetos individuales sino como sujetos y grupos
humanos que tienen el derecho de producir, reproducir y desarrollar su vida como sujetos
en comunidad. Una de sus consecuencias es el compromiso para defender y justificar la
lucha de los grupos oprimidos, para que puedan vivir su propia vida y para que puedan
sentir el advenimiento de su liberacién (DUSSEL, 1998, p. 91). La realidad hay que
comprenderla desde la relacion del sujeto como observador y realizador. Si por un lado la
realidad es lo que aparentemente se presenta como empirico, por otro lado es mds que lo
empirico. Cuando el sujeto actuante y agente reflexiona sobre su accién y su contexto,
transciende lo meramente empirico. Y, al mismo tiempo, encuentra su situaciéon dentro
de limites definidos, haciéndole comprender la complejidad de estar sometido a una
situacion provocada y determinada. La reflexion provoca que tenga conciencia de su
facultad para trascender la situacién, imaginando una nueva realidad. La realidad con-
creta se presenta, al mismo tiempo, como metafisica, o sea, como posibilidad de cambio
trasformador, y como limite de posibilidad, encuadrada en un marco de situaciones per-
mitidas.

El objeto del conocimiento empirico es substituido por el sujeto actuante. El sujeto
actuante transciende el sujeto cognoscente. De la misma forma que la realidad transciende
la experiencia empirica, el sujeto actuante real transciende al sujeto cognoscente. El sujeto
cognoscente es el resultado de la suma del sujeto actuante con su reflexion
(HINKELAMMERT, 1984). El sujeto actuante es un sujeto prdctico, en otras palabras, es un
sujeto vivo, capaz de aumentar su productividad y de aumentar el ambito de sus proyectos.
Como sujeto vivo experimenta la necesidad de vivir. Vivir es la posibilidad de tener un fin
y de orientarse para ese fin. Vivir es imaginar un proyecto y crear las mediaciones y
posibilidades de conseguirlo. Lo que conforma las condiciones materiales de vida son las
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posibilidades reales de los proyectos. Los fines que se pretenden son los motores de la
vida del sujeto.

Enlavida de las victimas y de los excluidos se niegan los objetivos que se quieren
perseguir para que la vida tenga mds vida. Los fines exigen necesidades. Poder vivir es
poder satisfacer necesidades humanas. El ser humano es el ser natural que realiza su
proyecto de vida cuando toma conciencia de sus necesidades naturales. El propio ser hu-
mano es parte de esta naturaleza, comprometido con ella por actuar en ella misma, por
ser sujeto actuante, y tomar conciencia de sus necesidades y sus preferencias.

Conclusion

La satisfaccion de las necesidades es lo que hace posible la vida. Por eso la vida
tiene que erigirse como el criterio fundamental y basico, la realidad primera imprescindible
acada ser humano. Filoso6fica y éticamente tiene que presentarse como el criterio de verdad
principal, pues tanto la filosofia como la ética tienen su sentido en el mismo ser humano.

Si satisfacer las necesidades es lo que hace posible la vida, satisfacer preferencias
torna la vida agradable. La dificultad estriba en que para que la vida sea agradable anteri-
ormente tiene que haber conseguido la satisfaccion de las necesidades. La vida es agradable
cuando tiene posibilidades de vida digna y cuando puede realizar proyectos de vida.
Aunque el ser humano busca satisfacer su proyecto de vida de acuerdo con sus pretensiones
personales, su realizacion se basa en la satisfaccion de sus necesidades. Dussel critica al
sistema liberal por provocar que el ser humano ahogase sus necesidades y se preocupase
por crear y satisfacer preferencias en lugar de necesidades. Olvidando las necesidades
apunto preferencias, desconsiderando que la realizacién humana no es solamente personal
sino comunitaria, anteponiendo deseos personales a las necesidades colectivas.

El hombre es un ser natural que solamente puede realizarse en un proyecto de
vida que parta de sus necesidades. Las necesidades son las posibilidades de actuar, de
hacer, en definitiva, de vivir. Las preferencias indican diferentes niveles y tipos de vida,
formas cualitativas de vida. Las preferencias buscan no solamente lo necesario, sino
también lo mejor. Pero esta actitud no puede limitarse a lo mejor de cada individuo, sino
que exige la busqueda de lo mejor de los otros y de la sociedad y simultdneamente lo
mejor para los otros y para la sociedad. Si las posibilidades humanas se pueden realizar a
partir de un proyecto de vida reflexionado y deseado, hay que constantemente preguntarse
y negar cualquier tipo de relacion y de produccion que tenga en su nticleo la exclusion de
los otros y la negacion de sus satisfacciones y necesidades.

Las acciones humanas tienen como base reconocer el hombre como sujeto de la
sociedad. El sujeto se entiende y se reconoce como sujeto cuando es sujeto de su préctica,
cuando libremente actia decidiendo y pensando dentro de las posibilidades reales y con-
cretas. El objetivo de la praxis es asegurar la vida como trasformacion. Las mismas
instituciones tendrdn que atender y contemplar las posibilidades de vida de cada uno. La

64



Anais po ConGresso pa SOTER
26° CoNGRESSO INTERNACIONAL DA SOTER

DEus Na SOCIEDADE PLURAL: FE, SIMBOLOS, NARRATIVAS

praxis no es una simple practica, es una accién humana pensada y canalizada con vistas a
un objetivo social y personal. La praxis lleva a pensar e intentar las acciones humanas
desde su dimension de institucionalidad, asegurando a cada sujeto la garantia de la
posibilidad de su desarrollo, y por consiguiente, la posibilidad de un proyecto histérico
efectivo durante la propia vida.

Histéricamente, desde el advenimiento del capitalismo, el sujeto fue tratado como
objeto. La experiencia de las instituciones y del propio lenguaje manifiesta esa realidad.
Eticamente el sujeto se torna realmente sujeto cuando es capaz de hablar de si mismo y
pensar para y por si mismo. El desafio ético consiste en convertir lo institucional en una
realidad totalmente humana, en hacer que el sujeto pueda hacer prdcticas sus
posibilidades. Se trata de trasformar el sistema institucional de tal modo que dé lugar a la
vida personal. Si las instituciones terminan por encontrar dificultades en satisfacer las
necesidades personales, la satisfaccion de las necesidades es el criterio fundamental de
justificacion de las mismas. Realizar las necesidades reales de la vida del sujeto es el obje-
tivo de toda institucion. Sin duda que para la realizacion de las necesidades habrd que
enfrentar el conflicto entre la dimensién personal y social. Las necesidades bésicas tendran
que valerse de la institucion para garantir su realizacion.
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TEOLOGIA DA LIBERTACAO:
APRENDENDO DE POVOS INDIGENAS

Daniel Stosiek*

Resumo: Apresento breve reflexdo sobre teologia da libertagdo em dialogo com a
espiritualidade de povos indigenas. Alguns dos elementos mais importantes da TdL sdo es-
cutar o grito dos oprimidos, criticar o fetichismo de poder, de mercadorias, de instituicoes e
ver a proximidade de Deus nas relacoes entre-humanas com os marginalizados e empobre-
cidos. Os povos indigenas pertencem aos grupos que foram muitas vezes marginalizados e
empobrecidos. Escutar sua voz mudard as proprias nogoes da teologia. Isto ndo significa
que os “ocidentais” deveriam se tornar indigenas, sendo que é necessdrio um didlogo com o
outro. Pode-se aprender de Mikhail Bakhtin, Franz Rosenzweig e outros autores a percep-
¢do da alteridade, o o que poderd mudar os pensamentos e visoes. Os sujeitos indigenas
muitas vezes veem a espiritualidade, o sentido, o ‘divino’ ndo somente dentro de relagoes
entre seres humanos, mas também entre ser humano e natureza. Percebem as relagoes com
seres ndao humanos também como ‘sociais’. Também a nogao da fetichizagdo assume outras
dimensoes se entra em didlogo com povos indigenas e suas filosofias. A partir das minhas
pesquisas com povos indigenas, em vdrios paises da 